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Abstract 

This study offers a philosophical reassessment of cosmic unity, emphasizing the dialectical interplay between reason and 

matter within Stoic cosmology. It aims to elucidate the interactive dynamics between Logos and matter as the active and 

passive principles structuring existence. Unlike the mechanistic and chance-oriented perspectives of Epicureanism, the 

Stoics envisioned the cosmos as a living, self-organizing, and purposive whole. In this framework, passive matter is not 

a mere inert substrate but the medium through which distinctive qualities and phenomena emerge, while Logos, as an 

active, rational, and creative principle, orchestrates order, vitality, and motion throughout being. Pneuma, the cosmic 

spirit, mediates between active and passive principles, instilling life-generating and rational properties in entities and 

enabling the realization of individuated phenomena alongside cosmic coherence. The findings demonstrate that Stoicism 

constitutes a form of rational materialism, in which reason and matter are not separate substances but dynamically and 

dialectically intertwined. By reconceptualizing reason as an active, material, and organizing force, Stoicism enables the 

understanding of the cosmos as a self-organizing, purposive, and rational totality. Within this framework, each 

phenomenon is not merely the product of external causation but an internal manifestation of the inherent rationality of 

being, actualized through the continuous interaction of matter and Logos. 
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Introduction 

This study investigates Stoic cosmology with a focus on Logos as the active principle, the dialectical unity of reason and 

matter, and the role of pneuma in the self-organization and individuation of phenomena. Hellenistic Stoicism, contrasting 

with the mechanistic and probabilistic tendencies of Epicureanism and traditional metaphysical dualisms, proposes a 

novel understanding of nature and the interrelation of reason and matter. The significance of this research lies in its 

reinterpretation of Stoic thought, which establishes a rational materialist framework capable of explaining the interactive 

dynamics of natural and rational forces. 

  While previous studies have largely concentrated on historical and ethical dimensions, this research emphasizes Stoic 

cosmology and physics, examining the interplay of Logos and matter, the mediating function of pneuma, and the cosmic 

life cycle. The central question asks how the Stoics integrated reason with the material and life-generative character of 

the cosmos and what conceptual paradoxes arise from this integration. The working hypothesis posits that Logos, in virtue 

of its active and material nature, effectively realizes the dialectical unity of reason and matter within natural processes 

and the individuation of phenomena. The study’s scope includes Stoic physical philosophy, the concept of pneuma, and 

the interaction of active and passive principles, while its limitation is a focus on classical and secondary sources. 

 

Materials and Methods 

This research employs a descriptive-analytical methodology grounded in a systematic examination of classical Stoic texts 

and contemporary analytical studies. Primary sources include late Stoic writings, complemented by modern interpretive 

analyses. Data collection involved a meticulous review of these sources to extract core concepts related to cosmology, 

Logos, pneuma, and the active and passive principles. The first stage identified foundational concepts such as passive 

matter, Logos, and the cosmic life cycle. The second stage analyzed the dialectical relationship between matter and reason, 

the realization of differentiation and individuation, and the mediating role of pneuma. The third stage critically examined 

conceptual paradoxes and limitations to clarify the coherence and challenges of the Stoic framework. 

Analytical procedures combined Stoic physical philosophy with conceptual comparison, juxtaposing classical and 

contemporary interpretations of Logos and matter to construct a unifying framework explicating their interplay. The 

analysis confirms that Stoicism, as rational materialism, provides a systematic and dynamic account of self-organization 

and cosmic structuring. 

 

Research Findings 

Analysis of Stoic texts shows that the Stoics conceived the cosmos as a living, rational, and self-organizing totality. 

Passive matter provides the substrate for phenomena, while Logos, as the active principle, imparts order and teleology. 

Logos is a material and active entity that, through the mediation of pneuma, directs movement, vitality, and growth within 

living beings. This perspective facilitates a dialectical comprehension of reason and matter: reason resides within matter, 

which in turn possesses the capacity for self-organization and individuation. The Stoics envisaged the active and passive 

principles as corporeal and mutually interactive, with passive matter providing the substratum and active Logos shaping 

it. Their interplay generates a continuous cycle of creation and return to the primal Logos. 

  Pneuma, acting as a mediator, instills rational and life-generating qualities, ensuring cosmic coherence and internal 

order. These findings indicate that Stoicism is neither mechanistic materialism nor a metaphysical abstraction of reason; 

rather, it represents rational materialism, actualizing the unity of reason and matter. The cosmos, as a dynamic and self-

organizing network, experiences vitality and individuation through the interaction of Logos, matter, and pneuma, with all 

components functioning harmoniously and purposively. 

 

Discussion of Results and Conclusions 

The study demonstrates that the dialectical unity of Logos and matter constitutes the ontological basis for the 

differentiation and individuation of phenomena. Each entity or cosmic event emerges not solely as a manifestation of 

passive matter nor merely as an expression of active Logos, but as the outcome of their continuous and reciprocal 

interaction. Pneuma, mediating between active reason and the material substratum, imparts life-generating and organizing 

qualities that enable genuine individuation. 

  In the Stoic view, differentiation and unity are complementary aspects of a single dialectical process: each 

phenomenon actualizes itself within the broader cosmic context while contributing to the dynamism of that context. 

Consequently, the internal order of the cosmos arises from the balanced interaction of fundamental principles, with each 

entity embodying the dialectical relation between reason and matter and exemplifying the cosmos’s self-creative capacity. 

This perspective situates Stoic philosophy beyond mechanistic materialism, presenting it as a rationally self-organizing 

system capable of simultaneously maintaining cosmic unity and individuated differentiation. 
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 چکیده

عنوان نظمی عقلانی و هدفمند، بنیان وحدت    شاااود، بهرا شاااامی می  جهان فیزیکی  هایپدیدهتمامی  فقط رواقی، طبیعت نه بینیجهاندر 

 عتیطب  شاودیروشان م ،آن  یفلساف ییتحلی و رواق  کیمتون کلاسا   یبازخواناینکه چگونه، جای تأمی دارد. در؛ اما دهدکیهانی را شاکی می

  از یچارچوب در  موجودات را  یحاکم، تمام یعقلان یرویعنوان ن . لوگوچ بهردیگیمنسااجم اساات که ازلوگوچ ساارچشاامه م یاشاابکه

تضامین  مشایتی اسات که نظم کیهانی را شامول وجهان یطبیعت تجلی خرد. در چنین نگرشای، دهدیم قرار  ابیمتق یهماهنگ و یقانونمند

  ی پژوهشهااد. یاافتاهنا کنهمااهناع عمای می  و  هماه چیز هادفمناد  ،آن کناد کاه درچاارچوبی ایجااد می،  ای علّیپاایاۀ رابطاه  برنظمی کاه  ؛کنادمی

  یتنظیم تعامی میان تمامی اجزا  هدایت و بلکه نقشای فعال در ،نیرویی ایساتا نیسات نظام رواقی، صارفاً سات که طبیعت درا آن  حاکی از

  ساایر اجزا هماهنگی کلی با چارچوبی از در و موجود درجایگاه خاص خود هراسات و    مراتبی منظمکیهان دارای سالسالهدارد؛ زیرا کیهان  

مسایری مشاترب به ساوی کمال و تحق    جهان را در دهنده اسات که همۀ عناصارساامان و  نگراین دیدگاه، نیرویی کی قرار دارد. طبیعت در

واسااطۀ لوگوچ، اجزای کیهان را به یک کلیت ه بخش و عقلانی اساات که بنیرویی حیات رو، طبیعت از ایند.  دهغایت نهایی سااوم می

هدف نیسات و تمامی  بیکند که در آن هیچ رویدادی  دهد. این انساجام فراگیر، جهان را به سایساتمی منظم و عقلانی بدل میواحد پیوند می

 د.اجزا در خدمت حفظ وحدت کیهانی قرار دارن

 

 کلیدی هایواژه

 ماده، طبیعت، وحدت کیهان، رواقیون. 
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 1405، سی و ششم ، شمارهمه هفد سال الهیات تطبیقی، /22
 

 بیان مسأله -1

 با  تنگاتنع نیز ارتباطی  فلسافه  خود  پیدایش.  اسات   داشاته  یونانی  فرهنع  در طولانی  ایساابقه  فلسافی مفهوم یک  عنوان به  1بیعت 

 طبیعت  درب  دارد. افتد اا می اتفام  وارهانسان  موجودات مداخلۀ  از جدا  شود اا آنههگفته می «طبیعت »  که به آن  متمایزقلمروی  

کنوانساایون یا » و طبیعت   بین  تضاااد با پنجم، قرن  سااوفسااطاییان جنبش در کند،می  عمی انسااان  دخالت  بدون  آنهه  عنوانبه 

زنون  البته .  کرد گرایی مکتبی باساتانی اسات که بیشاترین ارتباا را با مفهوم طبیعت برقرار . رواقی 3شاد  تر برجساته  2« قانون 

ای که نساابت به مفهوم طبیعت داشاات،  بینانه رواقی برای ساااختن نظام فکری جدید خویش، اگرچه بر اساااچ نگرش بد 

ثیر أ رواقی ت  ۀ خویش گنجانده بود، بر کی سنت فلسف  ۀ های مختلف فلسف پیش رفت، آن تصور غنی که از طبیعت در بخش 

در اخلام    باه ویژه کاه آنهاا  یی  تاا جاا   شاااد؛ گرایی مطرح  هاای باارز رواقی عنوان یکی از ویژگی   نهاایات طبیعات باه   نهااد و در 

خود ادعا کردند کلید تحق  ساعادت آدمی در همین مفهوم نهفته اسات و بر این اسااچ، مو اود زندگی مطاب  طبیعت را  

کردند تا اثبات کنند عقلانیت خداگونه یا  طبیعت می  بارۀ آنها تلاش بسیاری را صرف مطالعه در  ، پیش کشیدند. در حقیقت 

طبیعت  ، به این دلیی است که از نظر آنها   ، گویند »طبیعت انسان« الهی ویژگی اصلی طبیعت انسان است. اینکه در اینجا می 

طبیعت  ، شاود و به عبارتی حتی طبیعت با خدا یکی می  ، در چنین نگرشای   .  شاود؛ انساان، جهان و... چیز را شاامی می  همه 

(. از این  Furley, 1999شاود ) می زند« تعریف عنوان »آتشای روشامند که دسات به آفرینش )پیدایش( می   به طور رسامی به 

، تصااویری گسااترده و چندوجهی ارا ه و ماده   مکتبی فلساافی با تأکید ویژه بر مفهوم طبیعت   عنوان   به گرایی،  رواقی منظر، 

از این رو،  یابد.  بلکه در پرتو کی سااختار کیهانی و نظم عقلانی حاکم بر جهان معنا می  ، که نه در انزوا  ؛ تصاویری دهد می 

  ۀ همه دهند نظم   و   کی   عقی   که   چ اااا آن اسات که چگونه این رکن اسااسای، در نسابت با لوگو  پژوهش پرساش بنیادین این  

 کند. می   نقش   ایفای   جهان   انسجام   و   وحدت   تحق    است ا در   چیز 

عناصار    فقط رواقی اسات؛ جهانی که ماده و طبیعت در آن   4شاناسای ای مساتلزم تأملی ررف در جهان درب چنین رابطه 

ای از روابط علّی هدفمند به شامار  منفعی یا ایساتا نیساتند، بلکه اجزایی فعال و پویا در بافتار عقلانیت خداگونه و منظومه 

در بساتر نظم   ، از انساان گرفته تا کی کیهان   ، آیند. در این دیدگاه، طبیعت به عنوان یک کی زنده و خردمند، همه چیز را می 

 . دهد و هماهنگی قرار می 

رواقی، فهمی ناقص از نقش آنها در   ۀبر این اساااچ، بررساای جایگاه ماده و طبیعت بدون ارجاد به نظام مفهومی گسااترد

شااناساای رواقی، تمرکز خود را بر نساابت میان رو، این پژوهش با نگاهی کلی به جهان این دهد. ازدساات می وحدت کیهان به

سااختار کلان کیهانی ارا ه دهد و انساجام مفهومی  کند تا تحلیلی منساجم از نقش فعال آنها در ماده، طبیعت و لوگوچ حفظ می

این دیدگاه، کیهان موجودی زنده اساات که از عناصاار چهارگانه    ۀبر پایکند. نظری و تمرکز مو ااوعی را برقرار    ۀمیان گسااتر

گرایانه و الهیاتی را در بر دارد؛ ای از رویکرد مادیبخش آن اسات. این نگرش آمیزهوحدت (لوگوچ) تشاکیی شاده و عقی فعال

تا کوشاد  حا ار می ۀترتیب، مقال ینه اشاود. بخال ، بلکه جوهر و روح حاکم بر جهان محساو  می فقط جایی که خداوند نه

دهد  نشاان دهد چگونه این فلسافه، با تأکید بر پیوند درونی ماده و عقی، در تبیین منشأ، ساختار و پویایی جهان، پاسخی ارا ه می

 .فلسفی قابی بررسی و نقد است   ا علمی ۀو هم از جنبکه هم از منظر طبیعی 

 
1 Nature 
2 Nomos 

پیش از میلاد  2/403اصطلاح نوموچ در اواخر قرن پنجم پیش از میلاد در اسناد حقوقی و غیرحقوقی به معنای قانون به کار رفت؛ قوانینی که درسال  3

 (.  Ostwald, 1969تصویب شد )
4 Cosmology 



 
 

 23 / و همکاران جنکانلونگار اظهاری   / عقی و ماده کیالکتی بر د دیبا تأک هان یمفهوم وحدت ک یفلسف یبازنگر

 

های لازم برای تحلیی  تدریج،  امن بساط مباحن نظری، زمینهکه بهاسات  طراحی شاده ایگونهسااختار مقاله به  از این رو، 

فیزیک و رخدادهای طبیعی   ۀشاناساانهای هساتیابتدا بنیان . در این الگو،جایگاه ماده و طبیعت در وحدت کیهانی را فراهم آورد

د تا فهمی روشان از نقش ماده و طبیعت در سااختار کلان فلسافی این مکتب به دسات آید.  نشاو رواقی واکاوی می ۀدر فلساف

شاوند. آنگاه در گام بعدی،  میشاناساانه، ساازوکارهای عقلانی لوگوچ در فهم طبیعت بررسای با تمرکز بر وجوه معرفت  ،ساس 

در  و  شااودکند، تحلیی میا تضاامین میای که انسااجام و پیوسااتگی میان اجزای کیهان رمفهوم کلیدی »پنوما« به عنوان واسااطه

جایگاه ماده و طبیعت در تحق  وحدت کیهانی، در پرتو   ،شاود که در آنشاناسای رواقی ارا ه مینهایت، چارچو  جامع جهان

 شود.میمند تبیین روابط علّی و هدفمند لوگوچ، به شکلی نظام

 

 طبیعی نسبت فیزیک و رخدادهای  -2

 ریخادا( تعب  ایا   انیا )خادا  یباه عنوان اعماال اله  یعیطب  یدادهاایا در ابتادا رو  ،یمکتاب رواق  جیزماان باا تروهم  ،وناانی  ۀدر جاامعا 

( و همواره این پرساش مطرح  Watson, 2020شاود )و جهان آغاز   عت یتر از طبجامع یامر منجر شاد تا درک  نیو هم ندشادیم

شااود که نساابت میان فیزیک و رویدادهای طبیعی چگونه اساات. در پاسااخ به این پرسااش لازم اساات تا هر دو مؤلفه، یعنی 

 پذیرش و کنترل  برای  رویدادهای طبیعی و نیز فیزیک، در اندیشاۀ رواقی بررسای شاوند. در اندیشاۀ رواقی، فیزیک اهرمی اسات 

بیاانگر این   دهاد. در حقیقات، مطااب  آموزۀ رواقی، فیزیاکنیز آنهاه در درون ماا رم می  و  ماا  کنترل  از  خاار   طبیعی  طور  باه آنهاه

  . داشاته باشایم «تناساب و هماهنگی» طبیعت   با توانیماسات که ما با کنترل و پذیرش چنین دوگانگی درونی و بیرونی، چگونه می

دهد چگونه با آنهه  یعنی به ما نشاااان می  کند؛می آشااانا مانزندگی  در  دا می تغییرات  طبیعی  جریان  با را ما  فیزیک  به عبارتی،

ساو شاویم و آن را بسذیریم و به لحاد درونی، بر اسااچ طبیعت انساانی خویش، با آن هماهنع شاویم  ماسات، هم کنترل از  خار 

(Watson, 2020  از منظر تاریخی، آنهه در .)ی  وستگیبر مفهوم پ یکاملاً مبتنآنها  کیزیف ی اهمیت دارد این است کهرواق کیزیف

نوعی    یاز طر عت یطب(؛ پیوساتگی که در ساراسار طبیعت قابی مشااهده اسات؛ به این صاورت که  Sambursky, 1971اسات )

وجود   یگریبدون د کدام چیه  ؛کندیتعادل خود را برقرار م ،نیعناصاار هوا، آتش، آ  و زم نیب  فعی و انفعالاتپیوسااتگی و 

 ای بهچنین طبیعتِ پیوساته از  . در حقیقت، رواقیونبا هم مرتبط هساتند  ریمسا  کیمساتمر در  یرییتغۀ واساطه  ندارد و همه ب

 و ماهیت انساانی(  طبیعت   شاناسایحالات درونی انساان )به یک معنا روان و  خود پیرامون  وقایع درب   برای خود  راهنمای  عنوان

 همواره با  حیاتش پذیرفت   باید اسات، طبیعت  از بخشای انساان آنجا که از کردند؛ زیرامی  اساتفاده اسات، تغییر حال در  پیوساته که

(.  Watson, 2020)  شاودمی و درونی او ذهنی آرامش در اختلال  باعن  طبیعت  تغییرات  با  مبارزه و دارد  جریان  تغییرات موجود

های موجود و خار  از کنترل ها و طبیعات، با وجود دوگانگیبناابراین، مطااب  قانون پیوساااتگی فیزیک رواقی، میاان تماام پدیده

مبتنی بر همان دیدگاه ماتریالیساتی آنهاسات؛ به   یرواق  کیزیبزرگ از ف  یبخشا انساان، نوعی ترابط و پیوساتگی وجود دارد؛ زیرا 

قطعاً عللی مادی  -جان  دار و بیهای موجود در کیهان اعم از موجود جاناین صااورت که رویدادهای طبیعی اااااا تمام پدیده

. ممکن اسات این هساتند  یکاف یعیطب یهادهیپد جادیا  یکه برا  ی اسات اجساام  ییشاناساادارند؛ از این رو، وظیفۀ فیزیک رواقی 

، نیز هساتند؛ از این رو، 1اشاکال مطرح شاود که برخی از رواقیون قا ی به نوعی دیگر از موجودات، یعنی موجودات غیرجسامانی

موجودات  قا ی به    ونیاگر رواق  یحت  گوییمگرایی صارف تلقی کرد. در پاساخ به این اشاکال، میتوان فیزیک آنها را جسامنمی

با   ؛ بنابراین،هساتند یکمتر از اجساام واقعبه لحاد درجه و مرتبه،   یجسامانریغموجودات   نیند، اهم باشا   یخاصاّ   یجسامانریغ

 
1 Paradigmatic 
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 ,Lith & Lewis) رندیعلی قرار گ  ریت باشاند و تحت تأثتوانند علّیآنها، فقط اجساام م  زیمتما  یشاناختیهساتنگرش توجه به 

 ییتحل  )یک جساام بر جساام دیگر( گریبدن بر بدن د کی ریبرحسااب تأث دیدر جهان با یهر گونه تعامی علّ(. در نتیجه، 2020

  ی کیزیف امور رسادیبه نظر مطب  چنین ادعایی،   .هساتند  یارواح جسامانکردند ادعا   ونیرواق؛ به همین دلیی اسات که حتی شاود

؛ یعنی دهدیسوم م  تقلیی گراییآنها را به سمت   مطرح شده است،  ونیرواقهای  ی که در نظریۀ فیزیک و سایر نظریهکیزیو متاف

 یند آن موجودات وجود دارند و به طور علّهسات معتقد رایز  ؛شاناساندیم  یجسامان غیرجسامانی رااز موجودات    یاریبسا آنها 

دهاد تاا یاجاازه م  بادن  وجود دارد کاه باه  1تحات عنوان پنوماا  هاایژگ یاز و  یامجموعاهبااور دارناد در بادن   ونیرواق.  فعاال هساااتناد

  مناسااب اساات  یتیفعالهر انجام    یبرا یا جساام  بدن  کد و یانجام ده ،دنشااو یمثال به روح نساابت داده م برایرا که   یفیوظا

(Leith & Lewis, 2020 .) 

از علی   وسااتهیپ  یابلکه شاابکه ،گسااسااته یهادهیاز پد  یارا نه مجموعه عت یطب  ون،یرواق در این بخش به باور نگارنده  ▪

 نیو ا انددا می تعامی آتش اااا در  و هوا آ ،  اااا خاب،  عناصار ۀمحور فهم آنهاسات؛ هم  2«یوساتگی. قانون »پدانندیم یماد

 یارهیاز زنج ی: هر رخداد، جز کندیرا روشن م یهانیوحدت ک   بُعد  نینخست دگاهید  نی. اکندیرا حفظ م  هانیتعاملات، تعادل ک 

 .زندیم وندیاست که کی جهان را به هم پ  یو ماد  ی رور

 

 رواقی 4یا ماتریالیستی  3شناسی نگرش فیزیکالیستیمعرفت -3

  اسات در وهلۀ اول، ممکن داد.  ساوم  ماتریالیساتی سامت نگرش به را  رواقیون  چیزی کنیم که چهمیبحن را با این پرساش آغاز  

اما این بدان   منجر به گرایش ماتریالیساتی آنها شاده اسات؛ ح   بر مبتنی  شاناخت و معرفت  دربارۀ آنها  خاص نظریۀ  شاود فرض

 .کندمی  منع را -ارتباا میان ماده و غیرماده   -محسااوچ    امر فوم به  امر محسااوچ  پیشااروی معنا نیساات که این نظریه امکان

 به را واقعی  توانیم وجودمطاب  نظریۀ شااناخت و معرفت رواقی، هر شااناخت و معرفتی مبتنی بر احساااچ اساات؛ زیرا ما نمی

 در خصوص منشأ و علی دیدگاه ماتریالیستی رواقیون چند احتمال وجود دارند:. دهیم  ارجاد نیست،  مادی که  چیزی

 از یک  حاکی دو هر طبیعت  دربارۀ آنها  مادی دیدگاه  و معرفت  دربارۀ  رواقیون رسااد نظریۀبه نظر می  احتمال نخستتت  -

  .و هر دو ناشی از فعی علی واحد هستند ذهنی  عادت

 وام  هراکلیتوچ از طبیعت،  مورد هایشاان دربارۀدیدگاه  ساایر همراه به را  ماتریالیسام  رواقیون  اسات  ممکن  احتمال دوم  -

 دیبا شاود،  عمی آن اسااچ بر  ای کند  عمی تواندیم که  یزیچ »هر که  گزاره نیا  رایز(؛  Eduard & Oswald, 1880گرفته باشاند )

 مطرح شده است.   مکرراًمختلف آنها  هاییهنظر در مستقی  اصی کیعنوان   به  باشد«، یماد

  خصالت و  رواقیون  نظام  کی  مرکزی  ایدۀ دیگر )در  جایی در  باید را دیدگاه ماتریالیسام رواقی  واقعی علی احتمال ستوم  -

 وقف را  خود انرری تمام ابتدا همان از  تر اسات؛ زیرا رواقیونوجو کرد و این دیدگاه به واقع نزدیکجسات   آنها( فلسافۀ  عملی

نظریۀ خود دربارۀ طبیعت اذعان کردند هر آنهه هساتی دارد، مادی و جسامانی اسات و جز از طری   کردند و در  عملی فلسافۀ

شاود و همین ح  مبنایی محکم برای اعمال آدمی اسات. بنابراین، از نظر رواقیون، واقعیت فقط به ح ، معرفتی حاصای نمی

 (.Eduard & Oswald, 1880است )  جسمانی دنیای مادی و جهانی جسمانی تعلّ  دارد؛ بر این اساچ، روح و قوای روح

 
1 . Pneuma 
2 Continuity 
3 Physicalism 
4 Materialism. 
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 تحلیی در این بخش مبتنی بر چهار محور است: ▪

از  ی»هر معرفت  ندیگو یم  یوقت  نیو رواق   تیجسمان یشناختهستی  الزامِ ومحسوس  ی امر شناختمعرفت  تأکید  نخستت  .1

  ی زیاگر چ .نهدیم شانهیبر نظر  شناسانهیهست  یدیبلکه ق  ،ست یشناسانه نساخن صارفاً دساتورِ روش نیا  شاود«،یراه ح  آغاز م

م، یطور مسااتق  قاعده، به  نیبر حواچ شااود. ا ریبتواند سااببِ تأث دیوارد شااود، با  یشااناساا و معرفت   ت یعلّ  ۀریبخواهد در زنج

 نیکنند و از ا دیتول  1اثری فیزیکی توانندیکه م  یموجودات  یعنی کند؛یاساات محدود م «یموجوداتِ مؤثر را به آنهه »جساامان

قابی ساانجش«   کِیزیمتاف» کیالتزام به  یبه معنا  یفرضِ معرفتِ حساا  ،در نتیجهدر نور تجربه و شااناخت ظاهر شااوند.   یطر

 سهم دارند. یماد  یعلّ  یکه در سازوکارها یی هستندهاآن در این رویکرد موجوداتِ معتبرو است  

  جساااماانی   چاارچو ِ  در  را  مؤثر  تماامِ علای  نیو رواق  از آنجاا کاهدوم  گریزنتاپتریری معرفتت از پتریرش وحتدت کیهتان   .2

در   هانیظهورِ وحدتِ ک   ،نیبنابرا. ماندینم  یباق  د«یآیم  غیرمادیو »آنهه به نظر   عت«ی»طب انیم  یشااکافِ اساااساا  چیه  نند،یبیم

جهان   علّیِ  ۀبگذارد، شاابک راگر هر عامیِ مؤثر بتواند بر حواچ اث  .شااناسااانه اساات التزامِ معرفت  یِمنطق ۀجیآنان نت ۀشاا یاند

رخدادها و  ،اسات که در آن یکیِ منظمِ ماد کیخوانشِ   یبساتر برا  نیبهتر  یوساتگیپ  نچنی وخواهد شاد   وساتهیو پ ریپذوحدت

 دارند.  یخواص تداوم و نسبت علّ

  ی شااناسااانه به ماده به معنامعرفت  ییتقل  نیا   دهندهستتازمان  یِماد  یعنوان ستتازوکارها پِنوما و لوگوس بهستتوم   .3

. کنند نییمند را تبفدهنده و هدسازمان  ییتا کارکردها  کنندیپنوما و لوگوچ را وارد معادله م  نیو رواق ست؛یصرف ن  ییگراییتقل

 ،یبخشانسجام  ؛دهدیانجام م ده«از »بودن در برابر ما شیب  کاری  اااا   »تنش« ای  مختلفبا درجات  مادی نَفَ ِ  عنوان اااا به  پنوما

  ، «یمادغیر»جوهرِ   کیصاورت  . لوگوچ هم، نه بهآوردیرا فراهم م  ت یامکانِ ادراب و عقلان یو حت یصافاتِ حسا  یدهشاکی

  دانِیهم »م  یگریماده در رواق  ،نی. بنابرابخشااادیبخش، جهت و سااااختار را به کی منظامی عامی فعاالِ ماد کۀ یا مثاابا  بلکاه به

 .آوردنظم خود را به دست میپنوما و لوگوچ    یو هم »محورِ عمی« که از طر  ست امکان« ا

نه  عت یماده و طب  ،رواقی ۀدر منظوم  نتیجۀ مساتدل چنین مقدماتی این اسات کهکیهان     وحدت لازم برای شتر ِ ،ماده .4

و »قابیِ عمی«  کسارچهیاسات؛ پنوما آن را   ت یعلّ ۀنی. ماده زمهساتند  هانیکه شاراِ امکانِ وحدتِ ک   ،یمنفعیِ خال ۀنیزمپ  کی

 ۀساه مؤلف نیا  ییِافزامحصاولِ هم  دگاهید نیدر ا  هانی. وحدت ک دهدیم  یینَظمِ نها وساو  وو لوگوچِ فعال به آن سامت  ؛کندمی

 است.  یعمل-مادی

 

 پنوما واسطۀ پیوستگی میان اجزای کیهان -4

 یکه تنف  برا اسات. از آنجا  دنیکشا نف   ای دنیدم  ۀدهندگرفته شاده اسات که نشاان pneo یونانیاز فعی    یا نَفَ ( روح)  پنوما

  ی کارکردهاتوان آن را در رابطه با  می، بلکه  به کار برد   فَباد و نَتوان به معنای می فقطنه  را  لازم اسات، پنوما یو آگاه یزندگ 

  (..Stead, n.dنیز به کار گرفت ) شهیمختلف، از جمله ح  و اند  یاتیح

، از 3به معنای نف  زندگانی مطرح شااد. همهنین، در آرای آناکساایمن  2این واره برای نخسااتین بار در آثار آیسااخولوچ

شدن آن،  پنوما تحت عنوان هوا به عنوان تنها عنصار مادی یاد شده است. به عقیدۀ وی، هوا تنها عنصری بود که با تراکم و رقی 

  مطرح  یهانیک  اصای کیبه عنوان   فلاسافه، ی ازبرخ . پنوما از نظر(75، ص. 1394)اساماعیلی و مشاایخی، شاد  ماده حاصای می

 
1 Impression 
2 Aeschylus 
3 Anaximenes 
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  ح ی تو ا   یعقلان  یکه جهان را برحساب ماده و سااختار  کندصادم می  یرواقمیان فیلساوفان  در   ژهیبه و  مو اود نی. اه اسات شاد

 (..Stead, n.dاند )داده

 نیبه ا دربارۀ ادبیات مدرنمهم   یدر اثر 1وربکهتوان به تو اایحی اشاااره کرد که  در شاارح تاریخی اصااطلاح پنوما، می

صارفاً  رواقی  زنون  هایاندیشاه مفهوم در  نیچگونه ا دهدیمشارح خود از این واره نشاان در  اسات. ویمو اود اختصااص داده  

 جیتدربه  رسد،یم  نیو بعداً به سنت آگوست سوچیسیکه به کر یانو تا زم کندمیظهور  ی یا نَفَ ِ حیات«نف  ماد» کیبه عنوان 

  ۀد یا  در واقعاز پنوما نداشت و  یتصور فلسف  چیزنون ه به اعتقاد وی،. شودیم  «2گرایی  ت یمعنو معناگرایی یا  »نوعی دستخوش  

به  ؛ کند ی م از جزء به کی اساتدلال   که  شاناسایدارد؛ روان یرواق  یشاناسا روانریشاه در   به این حد رشاد یافت،که تا  پنوما    جهانی

 ی انساااان را باه عنوان تجل   ه باه این معناا کا ناه دادناد؛ البتاه   م ی هاا تعم درب خود از انساااان   باه را    هاان ی درب خود از ک   ون ی معناا کاه رواق  ن ی ا 

پنوما در   دربارۀ مطالعات    بیشاتر  ارا ه دهند.   - عک  ر از کی به جزء و ب   -   ت ی دوطرفه از واقع   ی ف ی توصا   ا ی  نند تصاور ک   ی هان ی ک   ساتم ی اکوسا 

حضور واقعی معنوی، عرفانی    - ی  ک ی پنومات های  درجات مختلف کشش نیز بر اساچ و    مطاب  نظریۀ طبیعت آنها   ، مکتب فلسفی رواقی 

های اجساام مادی  امری فیزیکی اسات که شاامی تمام ویژگی   . طب  چنین نگرشای، پنوما د ن کن ی م   ن یی د که نود پنوما را تع ن شاو ی آغاز م   - 

  -   ها ها و اساتخوان سانع  همهون   -  جان ی پنوما در اجساام ب برای مثال، .  شاود و باعن انساجام آنها می   وجود دارد  ها درون بدن اسات، 

ح     ت ی ظرف  ی که دارا   -   وانات ی در ح و    4طبیعت   -  و رشاد هساتند   ه ی تغذ   ت ی ظرف  ی که دارا   -   اهان ی مانند گ   هایی پدیده ، در  3همان نیرو 

 (. Heller, n.d.)  عقی است   همان قدرت تفکر و  ، انسان   در   و  5روح   -  هستند   ز ی و تکانه ن 

شااویم، با نوعی عدم پیوسااتگی و خا میان اجسااام  رو میها در کیهان روبهدر نگاه اول، وقتی با چنین تصااوری از پدیده

داران و جانی )اعم از ماد  یدادهایرویِ  هانیک  ۀصاحن  ،یبر اسااچ تصاور رواقمواجه هساتیم؛ اما واقعیت چیز دیگری اسات؛ زیرا 

به  ارساطو  رواقیون همهون  شاده اسات. ییتشاک  وساتهیکی پ کیاجساام، از  نیب یفضاا« گرفته تا 6کنگلومرا» دۀما از  ها(جانبی

؛ زیرا از نظر آنها جهان ساراسار ماده اسات و خای در آن نیسات؛ اما با دنکنیم ردرا   هانیدر ک  خا  یطور قاطع وجود احتمال

نهایت. هرچند چنین خای در طبیعت و جهان وجود ندارد،  ای است در خای بیاین حال، معتقد هستند جهان همهون جزیره

از نظر    هانیحال، ک  نی. با ااین احتمال را باید در نظر گرفت که بیرون از طبیعت و جهان، ممکن اسات خا وجود داشاته باشاد

  نیز ایجاد پیوساتگی ماده و  کردن  منساجم  پنوما  یاسااسا   یکی از کارکردهای  ت.به نام پنوما پر شاده اسا   ریفراگ  یۀرلایز کیبا   آنها

تداوم    انیب یارساطو برا  وساطت نخساتین بار اسات. اصاطلاح انساجام  های مادی()رویدادها و پدیده  هانیک   یهاتمام قسامت  میان

 (.Sambursky, 1971در فیزیک خویش آن را مطرح کردند )  ونیشد، اما رواق « طرح7یکیتوپولور» و یاساساً هندس ییدر معنا

  تحربِ یجامد و ب ۀمتفاوت از ماد یتیاما ماد شاود؛یدر نظر گرفته م یپنوما کاملاً ماد ،یرواق ۀدر فلسافبه باور نگارنده،  ▪

 
ها  ساال  ویشاد.   معرفی شیعنوان کشابه    1935ساال و در   دانشاگاه کاتولیک لوون بود  ۀاساتاد فلساف  جرالدآدولف وربکه بود.  فرزندجرارد وربکه   1

 شد. مکریر ید   یلو  نیجانش  تا سرانجامعهده داشت    بهفلسفه را  یعال  ۀمؤسس استیر
 ممفهوم الهیاتی پنوما. 2

3 Ἕξις 
4 Ψυχή 
5 Φύσις 
6 Conglomerate  

  ت، یشاده از کلساسااخته  یهابافت  ۀلیمواد به وسا  نیگرد و بزرگ دارد. ا  ییآوارها  ای  هازهیخود سانگر  بیبتون اسات که در ترک  هیشاب یسانع رساوب  ینوع

 .سنع داردبه ماسه یادیشباهت ز  یسنع از نظر مواد ساختار نیاند. ادهیچسب گریبه همد کایلیس ایآهن    دیاکس

7 Topology   
 .کندیم  انیب    «یرا »دق  یوستگیاست که مفهوم پ اتیا یاز ر  یاشاخه
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 یدرون  یاتیح یروین  ای یانرر کی هند؛ دقیقاً شابیک یتر عمی مو فعال ترفیخاص اسات که به شاکی ظر ۀماد ی. پنوما نوعیعاد

 تواندیماده م  کیچگونه  پ حال، ممکن اسات این شابهه پیش آید که    .دهدیم وندیکه در اجساام نفوذ دارد و آنها را به هم پ

 »ماده« است:نقش از   یدرب رواقبه این شبهه در گروی  پاسخ   ای میان تمام اجزا ایفاء کند.واسطهچنین نقش 

منفصااای.  یاز اجزا  یانه مجموعه  نند،یبیم وساااتهیکی زنده و پ کیجهان را به عنوان    هایرواق و زنده   کپارچهی  ۀماد .1

 کند،یو اجزا را از هم جدا نم  کندیم یفعال اساات که نقش »چسااب« را باز ۀماد  یدر واقع نوع ،یوندیپ  یروین  ۀپنوما به مثاب

 .داردینگاه م  رکت و ح رییتغ  یدا م انیبلکه آنها را در جر

و    اتیا حرکات، ح  رو،یدارد، بلکاه حاامای ن  یکیزیکاه وجود ف  سااات ین  یاپنوماا تنهاا مااده   یعملکرد  یهتایژگی بتا و  متاده .2

  ۀکاه آن را فراتر از مااد   یو عملکرد  کیا ناامید  یهاایژگ یباا و  یول  ،دارد  یپنوماا جن  مااد  باه این معناا کاه  ؛هسااات   زین  ت یا عقلان

 .دهدیفعال قرار مریو غ  جانیب

به صاورت   یدر جهان رواق یت و معلولعلّ یهابودن پنوما، تعامییماد ییبه دل ت و معلول در ستط  علّ  یگرواستطه .3

 وندیو پ ریتأثۀ  به عنوان عامی و واسااط تواندیپنوما از جن  ماده اساات، م  از آنجا که  .دنافتیمتقابی »ماده بر ماده« اتفام م ریتأث

 باشد.  ییماورا  ای  یرمادیغ صربه عن  ازین نکهیاجسام عمی کند، بدون ا انیم

بودن و نفوذ در فعال نیدارد و هم  وسااتهیفعال، روان و پ  اریبساا   یهایژگ یو که  یااما ماده  ،»ماده« اساات   کیپنوما    ن،یبنابرا

مسااتمر   ت یبودن و فعال یماد  بِیترک  نی. اکندیبدل م هادهیاجسااام و پد  انیم  یعیطب ۀواسااط  کیآن را به   هان،یک   یتمام اجزا

 .دهدیم ییپنوما را تشک یااساچ نقش واسطه

رواقی، مرکز و بنیاد    ۀماده در فلساافبا توجه به آنهه تا کنون در سااه بخش قبلی بیان شااد، اثبات شااد    مختصتر اینکه، ❖

توان وحدت کیهان و جایگاه مادی طبیعت را چگونه می  که  شااودبنیادین مطرح می پرسااشاین شااود. حال،  تلقی می  هسااتی

 بررسایپاساخ به این پرساش  ارورت . قت بررسای نشاوددشاناسای( به)جهاندرساتی فهمید، اگر سااختار و ساازمان کلان جهان  به

توان فهمید چگونه اجزای مادی جامع، می  ۀشاناسااناز خلال یک نگرش جهان  زیرا فقط؛ کندمین را روشان  و شاناسای رواقیجهان

یابند.  چگونه طبیعت و ماده در وحدت کیهان معنا می  ،به صاورت پیوساته و منساجم در یک کی واحد وجود دارند و در نهایت 

 .های پیشین ناقص و پراکنده خواهند بودبدون این فهم کلان، تحلیی

 

 یرواق یشناسجهان -5

وجود  در عالم که    ی ز ی هر چ  ه آنها معتقد بودند ک   معنا   ن ی به ا  ؛ بودند  سات ی کال ی ز ی ف   ا ی  سات ی ال ی ماتر   ، سات ی مون   ، باساتان  ون ی رواق 

و چه ماهیتی    سات ی چ ماده یا پدیده    ن ی ا  قاً ی دق  نکه ی ا   رابطه با سااخته شاده اسات. البته در   »ماده یا پدیده« نود    ک ی دارد از  

چهار    به نامند که  ی را پنوما )نف ( م  آن اسات که آنها    ی ز ی جهان چ   ی اصال   ی کردند اجزا ی فکر م  ون ی بودند. رواق  مردد  دارد، 

   : متصور است حالت  

 بخشد. یوحدت م  یکیزیجسم ف کیکه به  انسجام نخست، -

 کند.یرا زنده م زهایچ یکه بعض عتیطبدوم،  -

 .دهدیادراب و حرکت م  واناتیکه به ح روحسوم،  -

 دهد.یکه به انسان عقی م  لوگوسچهارم،  و  -

 عت یهم انساجام و هم طب  اهانیندارند. گ را پنوما   گریاز ساه حالت د کی  چیاما ه  دارند،ها انساجام مثال، سانع  برای  ن،یبنابرا
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  در نهایت، این انسان است که هستند.   چسه مورد اول را دارند، اما فاقد لوگو نیز   واناتیندارند. ح لوگوچ را ایاما روح   ،دارند

  (.Pigliucci, 2020داراست ) را حصههر چهار  

بودند؛ به همین دلیی،   کارمحافظه  نسابتاً  شاناسایجهان و  فیزیک  رابطه با  در  رواقیون  بیشاتر  گری،دوران رواقی حقیقت، دردر 

خورند. برای مثال، یکی از فلاسفۀ رواقی به نام  شناسی در میان رواقیون به چشم میهای  دونقیض فراوانی دربارۀ جهاننظریه

 هایی را درنظریه  ای ادعا کرد جهان فناناپذیر اسات؛ یا کریسایسوچشاناسای بود، در دورهپاناتیوچ که یکی از مبتکران در کیهان

  اسااات،   جهاان حیوانی  خود از اینکاه  فیزیک  پوزیدونیوچ در  مشااایات کیهاان مطرح کرد؛ یا آپولودوروچ و اولش دربارۀ  کتاا 

  کننده ادراب  و زنده که جوهری معناست  این به  ت اس  شود جهان حیوان)وقتی گفته می  گویندباهوش، سخن می و زنده  عقلانی،

اسات و بر   زنده  حیوان  یک  جهان  نیسات؛ بنابراین،  هساتی  جهان از برتر  چیز هیچ  اما  اسات؛  غیرحیوان از برتر  حیوان  زیرا  اسات؛

گوید  لا رتیوچ می دیورندر مقابی این نظریه،   اما  جهان و از این رو، زنده اسات(؛ از ایهم قطعه  ما روح  اسااچ چنین واقعیتی،

کنند؛ بنابراین،    تصارف را  در آن توانندمی  اجساام  که  اسات   چیزی  آن  جهان خای نامحدود و غیرجسامانی اسات. غیرجسامانی

 (. Inwood, 2022اگر جهان حیوانی زنده باشد، باید بتوان در آن تصرف کرد )

 یکند. طیم رییتغی(  زیساتهانیک )  یهانیاز نظم ک   یابه دوره  یساوزآتش ۀدور کیجهان از  به طور کلی، در اندیشاۀ رواقیون،  

و هر کدام  شاوندیم دیچهار عنصار تول ن،یشاود. علاوه بر ایبرقرار م  یهانیشاود و نظم ک یآتش خاموش م رات،ییسالساله تغ نیا

 یتلاق  یهانجو سااختار   یعنصار رییتغ بارۀدر  یرواق یهاهیبا نظر  هانج جه،ی. در نتکنندیم  هانیاز ک  بخشای  فیشارود به توصا 

 ، بلکهرودینم  نیاز ب یساوز، تمام آتشراهبرد نیابر اسااچ   و  اسات   یکیولوریب ندایفر  کی  هانیک در این معنا، جهان یا کند. یم

 (. Hensley, 2021b, p. 2) ادامه دارد  یهانیک  ۀدارد که در طول چرخ  جوداز آتش و یبخش

 

 همراهی جهان و طبیعت -1-5 

شاود. این دو همراه با آن مطرح میای دیگر به نام طبیعت نیز آید، مؤلفهدر اندیشاۀ رواقی، هنگامی که بحن از جهان به میان می

کنند. هنگامی که بحن مؤلفه نقش اسااسای را در بسایاری از مباحن فلسافی و اخلاقی رواقیون، به ویژه رواقیون متأخر، ایفا می

شااوند؛ اما با تأمی در اندیشااه و زبان شااود، در تلقی عامیانه، این دو واره به یک معنا در نظر گرفته میاز جهان و طبیعت می

 برن، )« به معنای عالم بدون خا قرار دارد 2شاااود که نقطۀ مقابی آن »الون« گفته می1یونانی، به مجمود جهان و خا همان »پان

. در این رندیمیکنند و میم  رییشااوند، تغیم جادیموجودات زنده ا ،شااود که در آنیاطلام م یعیطب  ندایبه فرو طبیعت  (1362

برای جهان و   3شااوند؛ اما گاهی نیز در آرای برخی از آنها، از کلمۀ فیزیکمعنا، جهان و طبیعت دو امر کاملاً مسااتقی تلقی می

ای است که  شاود که در معنای تخصاصی آن ماهیت اشیا هم مدنظر است. در حقیقت، طبیعت همان پدیدهطبیعت نیز اساتفاده می

 (. Mantzanas, 2013, p. 84در تلقی رواقی از جهان، همه چیز را در خود دارد )

 دردسار  رواقی  مورخان و نیز منتقدان باساتان و متفکران برای  اسات، شاده ترجمه «طبیعت » به  که physis یونانی  کلمۀ  ابهام

تعبیری  یا به «چیز یک رشاد روش» بود و با گذر زمان در معنای  «رشاد» معنای ابتدا به لغت  در  کلمه اسات؛ زیرا این  کرده ایجاد

  باعن  که نیرویی»  توان این گونه معنا کرد:را می  بیشاتر، این واره  تعمیم  با.  به کار برده شاد «چیز  یک  رفتار و  عمی روش» دیگر

بدن بود  کننده ازکنترل  جز ی و  مادی  چیزی نیرو این  رواقیون،  برای. «کند رفتار  و که هسات، عمی طورهمان  چیز یک  شاودمی

 
1 Pan 
2 Olon 

 . است رشدکردن معنای به پیسی  یا Φύσις یونانی، زبان در 3
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 برای مثال، دارد. را  خود  خاص رفتار  و رشااد روش  یا  فیزیک  حیوانی هر.  شااودمی  یافت   حیوانات  در هم و  گیاهان در که هم

هم   ی و نیز خداوند راانساان  یفرد عت یطببشانود. در این معنا، آنها  و  ببیند بتواند  که گونه اسات این انساان یک  فیزیک از بخشای

 جهان هسااتند ریناپذییجدا  یهمه اجزا  ،و انسااان عت یخدا، طباز این رو، . کنندقلمداد می  یو جهان  یهانیک  عت یاز طب  یبخشاا 

(Sand Bach, 1975 .همین مو ود بیانگر نوعی پیوستگی، همسانی و نظم در جهان است .) 

هنگام  شاده اسات و به جادیا یساوزآتش کیاز   در حقیقت، چنین نظمی فرایندی اسات که مطاب  مبنای فکری رواقیون،

گونه  این  یبرابر نیشاود. ایچهار عنصار مشاخص م ی«برابر»با    یهانینظم ک  گر،ید  یاز ساو  .فقط آتش وجود دارد ،یساوزآتش

از عناصاار   یکیبا    یهانیک  یهاهیلا نیاز ا  کیشااده اساات و هر   ییمتحدالمرکز تشااک  ۀپوساات ایاز چهار کره    هانیک اساات که 

اول ستارگان ثابت   ۀکر  ،در آن و  ندیگو یم زین  «1اتر»  است که به آنپدیده  نیبالاتر  آتشی، رواق  کیزیفود. مطاب  شیمشخص م

  ز یهمه چ  ۀانیم رایز  ؛اسات   زیاسااچ همه چ  نیشاود. پ  از آتش، هوا و ساس  آ  اسات، و زمیم جادیا  اراتیسا  ۀو بعد کر

که   یخاک  ۀکر کی ی اسات که عبارت اسات از:سااختار یدارا  یهانینظم ک   ،گویدنیز می وچیلا رت ورنید  گونه که. هماناسات 

 کی  ت،یهوا احاطه شاده اسات. در نها ۀپوسات  کیکه با  پوشاانده یآبک  ۀپوسات کیدهد. اطراف آن را یم ییرا تشاک  هانیمرکز ک 

جسام  کی یعنصار یهاهیلا  نیا،  وجود ندارد  هانیدر ک   یخلل  چیهو از آنجا که   ه اسات در میان گرفتهوا را   ۀپوسات نیآتشا  طیمح

 (. Hensley, 2021b, p. 4) دهندیم  ییرا تشک  وستهیپ

 

 
 . ساختار کیهان 1شکل 

 

  برای  بود. نخواهد تمیز  داده شاده اسات، نشاان (1شاکی )در   که طوراین  احتمالاً  کیهان واقعی  سااختار  داشات   توجه البته، باید

 هیچ رسادمی نظر به زیرا نیساتند؛ جدا یکدیگر گونه که نشاان داده شاده اسات، ازاین آ ، و زمین کنیم  مشااهده توانیممی مثال،

 دارناد؛ این بادان معنااسااات کاه یکساااان  مرکزی آ   و دیورن، زمین  اظهاارات  طب .  نادارد  وجود هااخشاااکی باالای در  آبی  لایاۀ

. هساتند  کیهانی  فضاای همان تقریباً  هاقاره  و  هااقیانوچ رو، این  از.  اندشاده  مخلوا  هم  با  آ   و زمین کرۀ کنندمی  فکر  رواقیون

  موجود   حیوانات و  گیاهان مانند پیهیده  اجساامی و شاوندمی  ترکیب   هم  با  عنصار  چهار  این کنندمی  ادعا همهنین  هارواقی البته

  تولید،  اجرام این که  هنگامی  بنابراین،.  هساتند  کیهانی  نظم از  بخشای نیز  اجساام این.  دهندمی  تشاکیی را  عنصاری هایلایه این در

 لایۀ  چهار این از  اسات   کافی  کیهانی  ایجاد نظم  برای  کمدسات  که  جسامی. کرد  خواهد  کیهانی تغییر  نظم شاوند،می  نابود و ریتغم

 به را  شایء این که  فرایندی  اگر و  شاودمی  کامی  کیهان  شاود،می تولید شایء این  که زمانی  بنابراین،.  اسات  شاده  تشاکیی عنصاری

 
1 Ethers 
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 (. Hensley, 2021b, pp. 4-6کرد ) خواهیم  توصیف  موفقیت   با را  کیهان  کنیم، توصیف  موفقیت   با آورد رامی  وجود

عقی ای ذیها و موجودات زمینی و غیرزمینی اساات، جهان پدیدهنوعی امری مرکب از پدیدهدر چنین نگرشاای که جهان به

ای الهی نیز هسات. در معنایی بهتر، رواقیون جهان را خود خداوند یا عین شاود که علاوه بر جنبۀ مادی، دارای حصاهقلمداد می

شااود. به واقع، آنها بر اساااچ این اصاای، برای چنین  دانند و همین امر دقیقاً وجه مماثلت خداوند و جهان تلقی میخداوند می

شاود که همان ماده و هیولایی اسات که اند: اول مبدأی که اصاطلاحاً به آن مبدأ انفعالی گفته میجهان مرکبی، دو مبدأ قا ی شاده

شاود که نقطۀ مقابی مبدأ نخساتین اسات. این مبدأ  می  فاقد کیفیت و تعین اسات و دوم مبدأی که تحت عنوان مبدأ فعال قلمداد

گویناد مؤثر در »مااده و هیولی« اسااات و باه عقیادۀ برخی همهون دیوجاان ، این مبادأ هماان خاداوناد فعاال کاه باه آن »عقای« می

نه آنهه ارسااطو  -. البته ناگفته نماند که مراد رواقیون از فاعی یا مبدأ فعال نیز قوه در معنای قدرت اساات  (1362)برن، اساات  

شاود و در ساراسار عالم، خداوند نام دارد. از ساوی دیگر، مبدأ  که چنین امری در آدمی روح یا نف  نامیده می  -بدان قا ی بود 

شاود این اسات که منشاأ و . اما پرساشای که در اینجا مطرح می(1344)فروغی،  منفعی در آدمی همان بدن و در عالم، ماده اسات 

 تواند باشد.حقیقت چنین عالم و جهان ذاتاً مادی چه چیزی می
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توان گفت فقط عدۀ کمی از فلاسفۀ معاصر به دنبال بررسی پرسش معاصر، می و  باستان  یونان فلسفۀ با بررسای آرای موجود در

صاحبت   دربارۀ چگونگی و منشاأ عالم و جهان همواره  باساتان  یونان  فیلساوفان  بیشاتر اما از چیساتی و چگونگی جهان هساتند؛

 بود معتقد دموکریتوچ که اسات یا صااف برگ  یک مانند خورشاید گفت جهان همهونکه می  آناکسایمن  مثال،  اند؛ برایکرده

دارند    وجود ماه و خورشید  آنها از برخی  در و  ندارند  وجود ماه و خورشید آنها  از برخی در  که  دارند  وجود شماربی  هاییجهان

 در  کوچک  نسابتاً کرۀ  یک و زمین  اسات  شاده  تشاکیی متحدالمرکز  هایکره از  مجموعه چندین شاد جهان از که مدعی یا ارساطو 

  آن  که حالی در و دارد  وجود  شامسای منظومۀ  یک شادند فقط  اسات. کمی بعدتر، فلاسافۀ رواقی از یک ساو، معتقد  جهان  مرکز

( و از ساوی دیگر، برای چنین  Gould, 1990, p. 262ندارد )  وجود  آن در خای  هیچ  اسات،  شاده احاطه خا  توساط منظومه

و از آنجا که اینان قا ی به عناصر چهارگانه در عالم هستند، معتقد هستند اگر عالم جاودانه   1عالمی آغاز و سرانجامی قا ی شدند

شود و علاوه بر این، آتش  شود و دریا نابود میشوند، خاب مسطح میو قدیم باشاد، در این صاورت، تمام اجزای عالم فاساد می

. رواقیون در رابطه با حقیقت عالم، به پیروی از اندیشاااۀ »هرقلیطوچ یا (1374)بریه،  آسااامانی نیز رو به نابودی خواهد رفت  

هراکلیتوچ«، معتقد هسااتند اولاً، دو مبدأ فعال یا منفعی )روح و بدن یا خداوند و ماسااوی ام( همهون اصاای وجود، حقیقتی 

تش اسات که به خاب و آ  و هوا واحد دارند که سااری در تمام عالم اسات؛ دوماً، این اصای وجودی از نظر رواقیون همان آ

؛ (1344)فروغی، مبدل و دمی الهی در آن دمیده شده است. از این رو، هر موجودی در چنین عالمی از دم الهی برخوردار است 

  در نتیجه، اگر چنین باشاد، یعنی همۀ موجودات از دم الهی برخوردار باشاند و در اصای وجود وحدت داشاته باشاند، خداوند

  آن از  اشایا که  اسات  منبعی فقط نه زیرا  اسات؛  آن  واقعیت   و  جهان شاود که عین جوهرمی  جهان  سااری در همۀ عالم و خال 

  خال   اصای  فقط  نه خدا  بنابراین،.  اسات   آن از  چیز همه و  اسات   حا ار  جا همه در که  اسات   جوهری  بلکه گیرند،می  سارچشامه

 که  هساتند اسامی  دو طبیعت  و یعنی خدا  گویند؛می  طبیعت   آن به  رواقیون  که  اسات   چیزی  آن و.  اسات   جهان  خود بلکه  جهان،

در واقع، در اندیشاۀ رواقی، منشاأ عالم، آتش نخساتین، یعنی خداوند اسات که ماساوی ام و   .دارند  جامع  حقیقت  یک بر دلالت 

 
 م(.1945)امین، قَالُوا بِقَدمَِ الْعَالِمُ  نیالذ نی، خِلَافاً لأرسطو وَ المشا  هی وَ نها هیبدا نییوَ لِلعَْالِمِ عنِْدَ الرواق 1
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شاود. از ساوی دیگر، شاود و از آ  خاب حاصای میاند؛ به این نحو که آتش به آ  مبدل میعناصار تماماً از آن حاصای شاده

)امین، آیند آید و از ترکیب عنصاار آ  و خاب و آتش، ماسااوی ام پدید میشااود، هوا حاصاای میهنگامی که آ  تبخیر می

 .م(1945
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جهان به   کی در این نگرش،  .اسات   بیولوریکی  اپیکوریان،  مکانیکی  اسااسااً تصاور برخلاف  رواقی،  شاناسایدر حقیقت، نود جهان

  حیوان   بدن در  حیوان  یک  حیات نیروی  که طورهمان کرده اسات؛ آن نفوذ در خداوند که  شاودتلقی می  زنده  موجود یک  عنوان

 معتقد هساتند  رواقیون. کندمی  هدایت  و  دهدمی  حرکت  کند،می زنده را  آن  آن،  ساراسار در خود  حضاور با  و اسات   نفوذ کرده

 جسامانی  نوعیبه  نیز باید  کیهانی  حیات نیروی  هساتند. در واقع، به باور آنها،  چیزی هر ایجاد به  هساتند که قادر  این اجساام فقط

به  .شاودمی تکرار  که همواره دارد حیات  چرخۀ  یک  این نیروی کیهانیِ جسامانی، همهون تمامی موجودات زنده،  .شاود  تصاور

در این معنا، .  شااودمی هدایت  خدا  عنصاار خالص یا به اصااطلاح همان یک  جهانی توسااط زندگی  چرخۀ این عبارت دیگر،

شاوند و در نهایت  از آتش حاصای می  چیز  همه آن در شاود کهمی  شارود  اینقطه از  که  دارد  وجود پایانبی  نیروی از  ایچرخه

 (. Baltzly, 2023, p. 7گردند )نیز به همان آتش یا یک نف  )پنوما( خالص بازمی

  او   نقشاۀ  مطاب   های موجود در آنهوشامندانه، جهان و تمام پدیده در این نگاه، آتش همان خداوند اسات که با یک طراحی

  اسات  چیزهایی همۀ اصاول و قوانین اولیۀ  شاامی  که  اسات  ایدانه یا  نطفه همهون  شاوند. در چنین طرحی، آتشدهی میساازمان

 رشااد  آن از  های جهانموجودات و پدیده که بذری  یا  آتش  نوعی  عنوان به خدا از  بیولوریکی تصااور.  کنندرشااد و نمو می که

 پزشکی هاینظریه  در ریشه  است  ممکن  نف  یا  پنوما با  شناخت خداوند در حقیقت،  .در این نظریه کاملاً آشکار است  کنند،می

 بخشاد.می  متفاوت به آنها کیفیاتی کند وها نفوذ میبدن به بندی که دارد،بر اسااچ درجه  پنومااین   باشاد.  داشاته  هلنیساتی دورۀ

این بدن   بر  علاوه  منطقی،  حیوانات در و  اسات  روح  اسات )طبیعت(، در حیوانات بدن همان ماده و  گیاهان  در  برای مثال، پنوما

 صارفاً  کارکردهای تمام  رواقیون. (1402)بریه،  اسات  گیریتصامیم ریزی وبرنامه تفکر، مساوول که  اسات  دهیفرمان  قوۀ و روح،

 «طبیعت » یا  «فیزیک» به  غیره، و رشاد  تنف ،  هضام، مانند انساان به عنوان موجودی زنده در جهان را  یک  زندگی  فیزیولوریکی

به نظر رواقیون این  که  اسات   ایجهان ماده اصای»پویا اسات؛ زیرا   هساتی و جهان از رواقی تصاور  بنابراین، دهند.می اختصااص

  1اسات و این لوگوچ  منفعی  خودخودیبه  شاود، یعنیمی  بر روی آن عملی انجام  که اسات   چیزی  ماده اسات،  اثربی ماده کاملاً

 (. Baltzly, 2014, p. 49دمد« )است که فعال است و در آن مادۀ منفعی می
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  یعقلان   بر اساااچ الگویی  هانیاصاای فعال وجود دارد که بر ک  کی داشااتندباسااتان باور    ونیمعاصاار، رواق  انیکوریبرخلاف اپ

پ  از . چنانهه با نگاهی به آثار ارساطو  اسات   یکیزیباور متاف کنظر فلاسافه اصاطلاحاً ی. چنین مو اوعی از کندیحکومت م

یعنی هنگامی که   ، دقیقاً برعک  فلساافۀ رواقی،دندینام  یکیزیمتاف شااویم که آن رارو میای روبهبا فلساافه  ی،سااتیدوران هلن

های موجود در فلسافۀ ارساطویی گویند، در حقیقت، مرادشاان باوری متافیزیکی همهون نظریهرواقیون از اصای فعال ساخن می

آنها  ۀاز فلسف یبخش دی، باۀ چنین اصلیدربار  ونیرواق  یهاو استدلال هادگاهید  شتریشدن هرچه بروشن  یبرانیست؛ از این رو، 

 
1 Logos 



 
 

 1405، سی و ششم ، شمارهمه هفد سال الهیات تطبیقی، /32
 

بخش به  کی  ک،یزیعلاوه بر ف  که  کردند  میرا به ساه بخش تقسا  هفلساف  ونیرواقدر گام نخسات،   .را بررسای کنیم  کیزیبه نام ف

  رابطاه باا دارناد. اماا در    هم  باا  کیا نزد  پیونادیهاا  بخش  نیمواف  بودناد ا  ونیرواق  ۀهما   .تعل  داردباه منط     گریاخلام و بخش د

  ک یزیاگر فلساافه باب بود، ف عتقد بودندم  ونیاز رواق ی. برخندنظر داشااتاختلاف با هم چگونه اساات،   پیوند و نساابت  نیا  نکهیا

  ۀزرد   کیا زیمرب بود، فتخم  کیا اگر فلسااافاه   گفتنادیم  برخی دیگراطراف آن بود.    یوارهاایو منط  د  هااوهیدرختاان آن، اخلام م

وا اح   ،خورندی که در آرای رواقی فراوان به چشام میهاتیتشاب  بر اسااچ چنین  آن بود. ۀآن و منط  پوسات  ۀدیآن، اخلام ساف

 ۀهم( که به چند بخش اصالی تقسایم شاده اسات.  Lokke, 2009, p. 49)  اسات   یرواق ۀدر فلساف  یمو اود اصال  کیزیاسات ف

 کی. از نداختلاف نظر داشات  های مختلف آنقسامت   رابطه بااما در  ،شاده اسات   یبندمیتقسا   کیزیف بودندمواف    رواقیون تقریباً

  ۀو »دربار  ان«یخدا ۀعناصار«، »دربار  ۀاصاول«، »دربار  ۀاجساام«، »دربار ۀشاده اسات: »دربار ییاز پنج مو اود تشاک  کیزیف  دگاه،ید

  ۀ»دربار   هان«،یک  ۀ»دربار سااه بخشِفیزیک شااامی   گر،ید یدگاهید از«.  1نیسااتی )باطی، پوچی(و  مکان یی همهونهات یمحدود

 یدیکل  ت یاهم  یرواق  کیزیمفهوم در ف پنج  شاودمیروشان ی« اسات. مطاب  چنین اختلاف نظرهایی، در عل  یعناصار« و »تحق

 (. Lokke, 2009, p. 50ا )پنومو   ت یعلّ ،د: بدن، اصی، عنصرندار

و اسااسااً    که خداسات ی ذات -شاود، توساط لوگوچ   یم  فیتعر  ایاشا  نیمنفعی و نامع قوۀکه به عنوان   ماده  ،در اندیشاۀ رواقی

 ۀکه هم یبذر  ؛اسااات یا همان نیروی مولد در جهان   یآتش الهدر نگرش رواقی کند. لوگوچ  یعمی م  -اصااای فعال نام دارد 

موجود    یرویبه ن فقطنه را لوگوچ    ونیرواق  در واقع، .گردندیهمه به آن بازممخلوقات،    یفروپاشاا بعد از و   اوساات تولدها از 

 یهاایلوگو   ۀشاااامای هما   هاان،یخادا لوگوچ حااکم بر ک   .دنا کنیمنیز    یپنادارزادبلکاه باا آن قادرت هم  ناد،نک یم  هیا در باذر تشاااب

از خدا  دهممکن اسات گفته شاود ما در این معنا،.  دیآیم  دیپد  زیاسات که به موجب آن همه چ انساانی ای()نطفه 2کیاساسرمات

 کنندیرشااد م  وانات،یو ح  اهانیجهان، از جمله گ  های مختلفها و پدیدهبخش  ،نیبنابرا  ؛جهان گرفته شااده اساات   دیتول  یبرا

، به لوگوچ  ۀ اجزاو هم  ای(ی ابزاری )واسااطهدوباره، عل ،و سااس   کنند(تدریج اجزایی رشااد میطور که در یک دانه به)همان

هساتند روح  یهااز بخش یک( یمثیدیتول ۀقو  یعن)ی  کیاساسرمات  ی، لوگوهایانساان ریعالم صاغ در. شاوندیبازگردانده م اولیه

(Witt, 1931, p. 103.) 

شاود و به می  آمیخته روح  اجزای  که با  اسات  چیزی در نطفۀ انساان یا لوگوهای اساسرماتیک همان  3به عبارتی، مادۀ موجود

  گرفته   نظر در طبیعت   قانون  عنوان به  شاااود. لوگوها در حقیقت هماهنع و یکساااان می  پنوما  با  جوهر در  تعبیر کریسااایسوچ،

 روح  این نظریه، مطاب   اسات.  این قوانین اسااچ  بر  حرکت  طبیعت«  »اهداف از  های رواقی یکیشاوند که بر اسااچ اندیشاهمی

همهون موم   آن  وسایلۀ به آساانیبه و  اسات  روح اسات که مطیع  در این حرکت، این ماده  کنند.می  حرکت   دو  هر  طبیعت  و انساان

 یک  گفتۀ ماند؛ زیرا بهمی زنده  لوگوچ  ماند و در نهایت ای از حیات، ماده در یک جایی باز میچرخهگیرد. در چنین  می شااکی

 در  مولد  یا نیروی  اصای علّی  عنوان به  رواقی، لوگوچ هساتند. بنابراین، بر اسااچ تصاور ابدی  علی  لوگوها  نوافلاطونی، نویساندۀ

 روح بلکه  اساات، نهفته غیرآلی  چیزهای  حتی و نباتی و  نطفۀ حیوانی در طبیعت   عنوان  به که نیساات  روانی  نیروی  آن انسااان،

  (.Witt, 1931, p. 104, 109)  5شودگفته می  4نو تیک  به آن لوگوچ  که  است   غیرمخلوا خالص
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1 void 
2 Spermatic 
3 Semen 
4 Noetic 

 عقی گرفته شده است.   یبه معن nousاز  noematicلفظ   5
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فعال    اصاید:  نوجود دار 1(archai)معتقد شادند برای ادارۀ جهان دو اصای  بلکه   ،جهان را به شاان  واگذار نکردند ۀادار  ونیرواق

 منفعی هر دو اصای در تصاور رواقی به عنوان بدن تصاور می شاوند و به عبارتی جسامانی هساتند. اصای  منفعی.  اصایو   یا فاعلی

 را  ماده  ابد  تا و خداوند( اسات که لوگوچ )عقیاصای فاعی  اسات و   معروف ماده  به که  اسات   صالاحیتی  غیرقابی  موجود  آن

را  راتییتغ  اسات که صارفاً یمانند ظرف  ت یصالاح  رقابییموجود غ  ایاصای منفعی  ی،  به عبارت .آفریندمی را  چیز  همه  و  گیردفرامی

و در عین جاودانگی، نوعی رابطۀ   اسات   ، ابدی و جاودانهزیهمه چ یِهسات ،اما اصای فعال (.Stock & Joseph, 1908) ردیپذیم

 Losskyساازد )می بر اسااچ اصای منفعی را های موجود در آنمه پدیدهجهان و هدوساویه با اصای منفعی دارد؛ زیرا این اصای 

& Duddington, 1929, p. 481 .)ماده« و  تحت عنواناصای منفعی را  ونیرواق. دهدیم ییاصای منفعی جهان را تشاک ،جهیدر نت«

 برای مثال،از آن سااخته شاده اسات )  یزیچگویند، مرادشاان این اسات که  برند. هنگامی که به آن جوهر میبه کار می »جوهر«

 یبا جرم ثابت و چگال،  شاکییب  یجسامکنند، مرادشاان  میاشااره    هیاول  ۀبه مادهنگامی که مجسامه اسات( و  ۀتکه برنز ماد کی

ی آن  که برا  است   یاصرفاً مادهاسات و اصای منفعی ت  علّ  ییتنهااصای فعال به(. در حقیقت،  Hensley, 2021a, p. 3اسات ) ریمتغ

 (Wenley, 1924رسد )( و به واسطۀ همین فعالیت است که هم اصی منفعی به فعلیت میStock & Joseph, 1908) کندیکار م

  یابد.ی میشناختیهست  ت یلوگوچ فعلو هم 

حال، پرساش این اسات که اگر اصای منفعی و فعال هر دو امر مادی هساتند و با یکدیگر ارتباطی دوطرفه دارند، چگونه بر 

  تیبه طور کامی بدون از دسات دادن هو گویند این دو، یعنی اصای فعال و منفعی،  هم تأثیرگذار هساتند. رواقیون در پاساخ می

دو جسام    گویدآنها، اصای متافیزیکی که میاز نظر   ، اما نه به شاکلی متافیزیکی؛ زیرانفوذ کنند گریکدی ربقادر هساتند تا   ،خود

تواند در بدن حرکت  یبدن م، بلکه تلقی صاحیح این اسات که  سات یمکان را اشاغال کنند، صاادم ن  کی ،زمان کیتوانند در ینم

 کی. دیآیخود به وجود مخودبه اده،م شاده اسات که به اصاطلاح توساط نسای ییتشاک  ییزهایجهان از چ  ،به طور خلاصاه کند.

آنها  و  آنها برگرفته از خودشاان اسات   ت یو فعال یزندگ ؛  کندیم جادیرا ا یفرد یهادهیپد ،صارف ۀدهنده از ماداصای ساازمان

 رونیخود را از ب  یواقع یهسات ۀجوهر  نکهیا  یجابه ایاشا  . در چنین نگرشای،ندهسات موجود واحد  کیاز   ییهاجنبه  ایحرکات  

  ، خود را از درون، از خودشاان ۀمنشاأ و جوهر  رد،یگ یسااز شاکی ممجسامه  کیکه توساط   یاکنند، به عنوان مجسامه  افت یدر

  ، انهیگرایو ماد  انهیگراعت یکاملاً طب  یاوهیجهان به شا به عبارتی،  .ساتندین  یعموم  قانون کیخاص    ی. آنها صارفاً مصاادرندیگ یم

 یعنی - آن نبودند  حیکه افلاطون و ارساطو قادر به تو ا  یادهیشاود و آن پدیداده م  حیتو ا   ی،بدون توسای به عوامی خارج

 (.Lossky & Duddington, 1929, p. 486ت )شده اس ییتبد  ی رواقیونبه مرکز فهم فلسف -  ایشدن اشیفرد

ابهام  اما  د؛خودشاان وجود دارن یخود و برایخودکه به  یی ساخن به میان آمدزهایاز چصارفاً    این قسامت از مو اود، ات

اشایا یا متقابی   ۀرابطگذاری کماکان پا برجاسات؛ یعنی آنهه باید بررسای شاود این مو اود اسات که ریتأث دربارۀ چگونگی این

به   رمنتظرهیو غ ب یعج  یچرخشا   یونرواق یۀنظرپاساخ به این پرساش، در  ؟چگونه اسات عمی متقابی آنها  ایاثر متقابی   ،هاپدیده

 یماد یهادهیدپای از مجموعهبا   صاارفاًما قبی از این مو ااود،  . تا شااودتر بیان شااد، متفاوت میگیرد و با آنهه پیشخود می

هنگامی که ا ما  رو بودیم.چنینی روبهو موارد این ها، صاداهامعقول، رنع  یهات یفیک ما با   بودند؛  یماد  ایاشا  یم؛ یعنیرو بودهروب

 شاااود. برای مثاال،دیادگااه آناان متفااوت میکناد و  می  رییصاااحناه تغ ، دقیقااً در این نقطاهکنادیعمای م  گریبادن د  یبادن رو  کیا 

 
آن را   ،یقبل  یبر کاربردها  هیارسطو با تکاست.   باستان  ونانی  ۀ اصی جهان در فلسف  نیاول  ایآغاز   به معنای  ،است  هخ آریا معادل فارسی   ""Archeجمع    1

این    ،اساچ  نی. بر ابه کار برد  «اولیه « و »موجود  شناخت و دانشمبدأ«، »علت«، »اصی  و  از جمله »منبع    در معانی مختلفی  تخصصیاصطلاح    کیبه عنوان  

( بنا  archai)  مبنای اصیبر    ومعل  ۀارسطو، هم  فلسفی  ۀ. طب  آموزافتی  تی علوم خاص اهم  رد  زیعلم و ن  ۀو فلسف  یشناسمعرفت  ک،ی زیدر متافواره  

 (.  Mckirahan, 1998) اندشده
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 ی ازبرخ  ،نیبنابرا. اسات«  یجسامانریغ  یزیت جسام چاسات که علّ  یت جسام: »هر علّکنددر این نظریه اذعان میساکساتوچ  

بیان این مثال آشاکار را با   ب یعج  یادعا ی اینبتوان معنا دیشاا.  دارند  ت یواقع  ییتنهااجساام به رایز ؛هساتند  یرواقعیغ هاپدیده

 گرید یدر بدن یعلت جساماندر این مثال،   ؛شاودیم  دیسافتوساط جسام یا بدن دیگری رنع اهیجسام سا   کی دیفرض کنکرد.  

پدیده یا موجود،    ت یفرد؛ اما آنهه مهم اسات این اسات که  و قابی مشااهده اسات   ینیع رییتغ کی نیکند. ایم جادیا ی راراتییتغ

 (. Lossky & Duddington, 1929, p. 486-487) ست ین یدیجد  شیء
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جهان    ت یتازه نسابت به ماه  یکردند و نگرشا  جادیا  یسانت  یکیزیمتاف  یهایبا دوگانگ  یاسااسا   یشاان چالشا فلسافه  ادیدر بن  ونیرواق

از   یاعقی و ماده ارا ه دادند. آنها با مفهوم لوگوچ به عنوان اصاای فعال و عقی جهان، جهان را نه صاارفاً مجموعه  انیو رابطه م

قابی    یبلکه بساتر ،اثریمنفعی نه مطلقاً ب ۀماد  ،کردند که در آن  ریتصاو   یو عقلان  ایزنده، پو  یبلکه کلّ ،یمنفعی و تصاادف  یاجزا

فعی و انفعال، عقی و ماده، و علّت و   انیم نینو  یوحدت  ج،یرا  یهایبندمیفراتر از تقسا  دگاه،ید  نیاسات. ا شیو زا  یریگ شاکی

 ییظرف فعال و زنده تبد  کیدهنده، ماده را به خلام و ساامان یروین  ۀلوگوچ به مثاب  ،ینظام فلساف نیا در .کندیمعلول برپا م

 یندیبلکه فرا رون،یاز ب یلینه تحم هادهیشادن پدیفرد  ب،یترت نه ایاسات. بیو اشا   هات یفرد  یریگ که خود مبدأ شاکی کندیم

  . یانتزاع یهاتابع قانون  ای  یخارج  یاجهیو معناست و نه صرفاً نت  یهستکه هر جزء آن خود منبع  یاست؛ جهان  یعیو طب  یدرون

 یو ماد  هیدوسو  ۀ، بلکه درب رابط-یعنی لوگوچ و ماده  -  وحدت دو اصی  نینه فقط ا  یگریتازه و نوآورانه در رواق ۀنکت  اما

 نیدر ع  ،یجساامان ییرویعقی را ن  ونیرواق  دانند،یمجرد و فراتر از ماده م  یکه عقی را امر  ییهاآنهاساات. برخلاف ساانت  انیم

به هم   یاگونه  را به یچارچو  فلسف  ریتعب  نی. ادهدیو آن را شکی م  کندیکه درون ماده نفوذ م دانندیجاودانه و فعال م ،حال

  ان یا ب  باه  .دیا آیموجودات فراهم م  ینیخودآفر  ژهیو باه و  یمااد  راتییتغ  ،یعیطب  یهاااز تعاامای  تر یعم  یامکاان فهم  ریزد کاهمی

کی منساجم و   کی ۀبلکه به مثاب ،یو تصاادف یرونیب  یروهایاز ن  یاجهان را نه به عنوان صاحنه ینگرشا   نیبا چن  ونیرواق گر،ید

 یندایاسات؛ فر درونی  یابیو ساامان  یریگ مساتمر از شاکی یندیو موجود حاصای فرا  دهیهر پد ،که در آن  نندیبیده مخودساازمان

و  کنادیم  یو هم عقای را ماد  یرا عقلان عت یهم طب  دگاهیا د  نیآن اسااات. ا  ساااازنهیزم ۀادو ما  کنادمی  ت یا که لوگوچ آن را هدا

در  ینظام فلساف نیا کی زنده و واحد هساتند.  نیشاناخت ا ۀجینت نیتریعیاخلام و منط  طب ،که در آن  دهدیارا ه م ی راافلسافه

 یوندیموجودات، در پ  نیتردهیهیذرات تا پ  نیتراز کوچک ز،یهمه چ  ،که در آن  یجهان  رشیاست به تجربه و پذ یدعوت  ت ینها

 نیاز ا  ونی. رواقدهندیخود را به صاورت هماهنع و هدفمند نشاان م ی،زندگ   انیو در جر ندهسات گریکدیبا  یو عقلان  کیارگان

 یبرارا   یاناهیو زم کنادمی فیرا باازتعر عات یو طب  ت یا عقلان ،یهسااات  انیا م   یعم ونادیهساااتناد کاه پ  یافلسااافاه  گاذارانیا منظر، بن

 فراهم آوردند. ندهیآ  محورست یو ز  انهیگراعت یطب  یهافلسفه
 

بر   و نقتد   عتتیعقتل و متاده در بستتتر طب  یکیالکتیت وحتدت د  ی،لوگوس رواقمفهوم   نوآورانته ازبتازخوانی و تحلیتل   -6

 یکی ز یمتاف یهاپارادوکس

تا مفهوم »لوگوچ« را نه صارفاً به عنوان   کندیتوأمان، تلاش م یتیبر عقلان  یاما متک  یماد  ییگراعت یدر بساتر طب ،یرواق  ۀفلساف

نگااه فراتر از   نیکناد. ا  فیباازتعر  یو جوهر  یمااد  ،حاال  نیفعاال و در ع  یاصااال  ۀبلکاه باه مثاابا   ،یفرامااد  ییروین  ایا عقای مجرد  

  ی گریبلکه لوگوچ در رواق ،کنندیاساات که عقی و ماده را دو جوهر کاملاً مجزا فرض م  یکیزیمتاف یساانت  یهایسااازدوگانه

بلکه ذات فعال   هان،یحاکم بر ک  یروین فقطنه   ینظام فلساف نیدر ا  لوگوچ  عد اسات.دو بُ نیا یکیالکتیوحدت و تعامی د  ۀنقط
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خدا عقی و ماده را  نیاز جهان. ا  رونیفراتر و ب ییرویاساات، نه ن  عت یکه خود طب یاماندهدرون یاساات؛ خدا عت یطب ۀندیو زا

  دهدیرا شاکی م یعیطب  اتیاله  یاگونهبه   یمفهوم  نیو حرکت در عالم اسات. چن یو خود منبع نظم، هدفمند زد،یآمیدر هم م

 .شوندیم دهیواحد د ۀسک  کی یسان دو روخدا و جهان، عقی و ماده، به ،که در آن

دارند. اگرچه در قالب   هیو چندلا دهیهیپ  یگاهیمنفعی و لوگوچ فعال، جا ۀماد انیم ییهابه عنوان واساطه زیو پنوما ن روح

ذهن و ماده را  یدوگانگ  ت یمحدود  گونهنایو فعال را در خود دارند و   یزمان صافات عقلانهم  شاوند،یمطرح م  یماد یمیمفاه

 ،یکیصارفاً مکان  ییگرایکه برخلاف ماد کندیم  یندگ یفعال را نما ۀماد  کی یۀمادرون یفلسافسااختار   نی. اگذارندیپشات سار م

اسات که عقی را فراتر   ییارساطو   کیکلاسا   کیزینه متاف  یگریمنظر، رواق نیا از  اسات. بخشیو زندگ   یعقلان  یهات یفیک  یدارا

عقی و ماده را در   یاسات که وحدت وجود  «یعقلان  ییگرایاز »ماد  یبلکه شاکل  ی،کیمکان  ییگرایاز ماده بداند و نه صارفاً ماد

  از دو نظرکه   هساتند عقی و ماده دو سااحت گساساته نیساتند، بلکه یک حقیقت یگانهبه عبارتی،   .کندیم  ییبازنما  عت یدل طب

 :شوندتوصیف می

ظاهر غیرمادی به نظر هر آنهه هساات، شااکلی از ماده اساات، حتی چیزهایی که بههسااتند: یعنی  وجودی، ماده  نظراز  •

.  شاودمی نامیده  عقلانی«  »آتش  یا »پنوما«  که زنده هساتند و  لطیف  ایماده  اینها ۀ رواقی،عقی یا نف . در فلساف مانندرساند؛ می

 بسذیرد. اثر و بگذارد  اثر تواندمی که  است   ایماده اصی، در عقی، پ 

 نهفته  غایت  و  نظم  قانون،  درونش یعنی دارد؛  دهندهساامان  خاصایتی  ۀ لطیف،همین مادهساتند:    کارکردی، عقلانی  نظراز  •

 دهد.  سامان  مندغایت  و منطقی اصول  اساچ  بر را خود  بلکه نباشد، هدفبی و  کور  ماده شودمی  باعن  عقلانی  وجه این.  است 

  ساتند؛ یجان او. بدن و جان از هم جدا ن مانندموجود زنده اسات و عقی   کیبدن   مانند  یگریدر رواق  ماده،  ترسااده  انیبه ب

و   است   یعیا طب یفلسف  یگرچه در قالباوحدت،  نیا  .است   اتیحیو ب  نظمیجان بدون بدن، کارکرد ندارد و بدن بدون جان، ب

اسات   یمبتن یتجرب  کیزیو ف  یشاناسا یآن بر هسات  ادیاز وحدت وجود دارد، بن یو نوافلاطون یعرفان  یهابا برداشات   ییهات شاباه

 توان این گونه پاسخ داد:شده، میبنابراین، به برخی از ابهامات مطرح .یصرف و انفکاب از عالم ماد یو نه بر تعال

 ؟یرمادیغ ایاست    یکیزیفامری  لوگوچ   ایآ .1

از اساات.   یبلکه زنده، فعال و عقلان ،ماده نه منفعی نیاساات؛ ا یمعمول ۀاما متفاوت از ماد یماد  یموجود  یرواق  لوگوچ

  تیاسات که ماه یکیالکتید  یبیبلکه ترک   ،دانسات   یرمادیوجود غ کیصارفاً   ای  یکیزیموجود ف  کیآن را صارفاً   توانینم این رو،

 گذارد.یم شیفعال و متعقی به نما ۀعقی را در قالب ماد

 ؟در این الگو چگونه است  عت ینسبت خدا و طب .2

و نظم فعال را در درون خود دارد.   یهدفمند ت،یکه عقلان یعتیاسات، اما طب عت یهمان طب  یرواق ۀلوگوچ در فلساف  ای خدا

 آن دو. یینه جدا  ،کندیم دیتام خدا و جهان تأک  یجوارو بر هم  است   برخاسته یعیطب  اتینگرش از اله نیا

 دارد؟  یگاهیو چه جا  ست یچ روحدر این رویکرد فلسفی   .3

. ابادیا یو انساااان تحق  م  عات یدر طب یفعاال و عقلان ۀاسااات کاه در قاالاب مااد  یواحاد کل  نیاز ا  یبخشااا  روحدر حقیقات،  

عقی و ماده    یآغوشا که نشاان از هم ی هساتندساتیو ز یدر ساطح فرد یعقلان  یهات یاز فعال ییهانمونه  کیاساسرمات  یلوگوها

 .ت آن اس یۀمابلکه درون ست،یروح جدا از ماده ن یعنی نیدارند و ا

 آن به و پاسخ یرواقانگارانۀ ماده یهابر پارادوکس  ینقد   -7

  کارکرد  و ۀ تعریفشااناساای رواقی نحو های جدی در جهانیکی از چالشتوان چنین گفت که با توجه به آنهه بیان شااد، می
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 نگاه در زمانی،هم این. کند  ایفا را  دهندۀ عقلانیساامان  و مادی  زیرسااخت   نقش زمانهم  اسات   قرار که  مفهومی  اسات؛  »لوگوچ«

 معرض  در تعریفی چنین  شاودمی  آشاکار  دقت، اندکی  با اما دهد،می را  منساجم  گرایوحدت فلسافی  دساتگاه یک نوید نخسات،

 دو میان  مرز  عقلانی،  کارکرد و  مادی  جوهریت   انگارییکی با  رواقیون، که  اینجاساات   اصاالی  مشااکی.  اساات   ساااختاری  ابهامی

 و  بودن«»چگونه به  که  کارکردی  سااحت  و  اسات،  مربوا  اشایا بودن«»چه به  که  شاناختیهساتی  سااحت  متفاوت، یعنی  سااحت 

 یا عقلانیت   آنگاه کنیم، تفساایر(  پنوما)  لطیف ۀاگر لوگوچ را تماماً در قالب مادبرند. از بین می اشاااره دارد، راآنها   بودن«»چرا

  ویژگی  باید  یا ااا   شودمی تهی هنجاری استقلال هرگونه از  عقی صورت، این در  که ااا  باشد  ماده همان  جبری پیامد  صرفاً باید

  گرایانۀ وحدت انساجام گراید ومی پنهان  انگاریدوگانه  نوعی  ساوی به نظریه صاورت، این در  که باشاد  ماده از برآمده و  متمایز

 مکانیسم   به عقی  فروکاست   با اولی: کنندمی  فرسوده را نظریه مفهومی  ساختار نحوی، به  گزینه، دو هر.  دهدمی  دست  از را  خود

 عقی. و  ماده انفکاب   به  ناخواسته  بازگشت   با دومی و  فیزیکی،

  ماادیدرون   کیفیتی   عقای   اگر .  دارد   خودآگااهی   و   ۀ آگااهی محادود برای تبیین پادیاد   ی از ساااوی دیگر، این تعریف دوگااناه ظرفیت 

 دشاوار یابد،  دسات   هنجاری   ارزیابی   و   معنابخشای  تجربۀ زیساته،  به  تواند می   فیزیکی   سااختار  یک   چگونه  اینکه   تو ایح  شاود،  تلقی 

  در   انساانی  عقی  اگر  زیرا   اسات؛   محساوچ  رواقی  حوزۀ اخلام   در   آن  عملی  پیامد   بلکه  نیسات،  نظری   صارفاً  کاساتی  این   خواهد بود. 

 گیرد. می  قرار   تضعیف  معرض   در   معنویت  و   فضیلت  اخلاقی،   مسوولیت  مبانی   نباشد،   فیزیکی   کارکرد  جز   چیزی   نهایت 

 یک فقدان  در بلکه عقی، و ماده  پیوند برای تلاش اصی  در  نه نظریه،  این پذیرآسیب   ۀگفت که نقطچنین توان ، میاز این رو

  مفهومی  مثابۀبه    آنکه از بیش  لوگوچ  چارچوبی،  چنین بدون.  اسات  پیوند این تعریف  برای دقی   و  صاریح  متافیزیکی  چارچو 

 باشاد،  تأثیرگذار بلاغی ساطح در  شااید که  ایاساتعاره  گیرد؛می  قرار اساتعارۀ فلسافی یک به  فروکاسات  خطر  در  کند، عمی  تبیینی

 ندارد. را لازم کارآمدی و انسجام  وجودشناختی، تحلیی مقام در  اما
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رابطۀ امر مجرد و مادی اسات که همواره به عنوان مساأله و معضالی شاناسای فلسافی  های بسایار مهم در هساتییکی از چالش

شاناسای حکمی، فیلساوفان  های فلسافی طرح شاده اسات. به دلیی وجود اصای علّیت، به عنوان رکن رکین جهانرازآلود در نظام

اند تا از همه کوشایده  -از ساقراا و افلاطون و ارساطو گرفته، تا افلوطین و آکو یناچ و فیلساوفان کلاسایک قرون میانه  -یونان  

بُعد، مطل ، سااکن و عاری از قوه، و دیگری مادی، ذوابعاد، محدود، متحرب رابطۀ مبهم دو ساوی این طیف، که یکی مجرد، بی

پیوند گردانند. در این مند، امر مجرد و مادی را همهایی نظاماندیشاای و طراحی واسااطهو ذوقوه اساات، پرده بردارند و با میانی

هایی همهون لوگوچ، اصای فعال، علّت و حتی خدا، اند و در تبیین کلیدوارهان، فیلساوفان رواقی از زیرکی خاصای بهره بردهمی

انگاری  های فیزیکی و در لوای مادههوشامندانه دست امر مجرد را از پارادایم خود کوتاه کرده و متافیزیک خود را تماماً بر تبیین

 طبیعت و فیزیک به  ۀن دربارو رواقی  ۀاندیشاا توان چنین گفت که  اند. با توجه به آنهه بیان شااد، میمحضِ جهان، اسااتوار کرده

، رخدادهای ایشاندهد. به باور پیوسته و عقلانی، بنیاد نگرش فیزیکالیستی و ماتریالیستی آنها را شکی میهمبه  ۀعنوان یک شبک

کنند که بساااتر دهند، بلکه از قانونی درونی و همیشاااگی پیروی میدر قالب اصاااولی عقلانی رم می فقططبیعی و فیزیکی نه 

ای برای تحق  پیوسااتگی کیهانی اساات که از طری  نیروی آورد. طبیعت در این فلساافه، واسااطهیکسارچگی جهان را فراهم می

و باعن   کندمیعنوان عنصار واساط، به تمامی اجزای جهان نفوذ  پنوما به .بخشادحیات و حرکت می  ،حیاتی پنوما، به کی کیهان

گیرد که ی شااکی میعلّ ۀمبنای رابطشااود. این پیوند و انسااجام بر نگرانه در میان اجزا میایجاد یک انسااجام ذاتی و نظم کی

 ۀبه واساط  ،نظم و هماهنگی کیهانیدر ادامۀ چنین   و عنوان یک واحد یکسارچه و قانونمند درب شاود شاود کیهان بهموجب می
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منبع اصالی پویایی جهان و انرری زیساتی اسات   و  بخشماند. لوگوچ، نیروی عقلانی و حیاتلوگوچ، یا عقی کی، پایدار می

فلسافی، لوگوچ اصای فعال کیهان اسات، در حالی که   الگویدارد. در این که تمامی موجودات را به کنش، رشاد و تعامی وامی

کنند. تعامی میان اصای فعال و منفعی سااختاری  عنوان اصای منفعی با این نیروی عقلانی همراهی می جهانی به ۀموجودات و ماد

ن، کیهان و طبیعت و رواقیبه باور بنابراین،   .شودکند که موجب بقای کیهان و نظم درونی آن میبخش و مستمر ایجاد میوحدت

کنناد. این چ و قواعاد طبیعی عمای میای عقلانی، منساااجم و همااهناع، باا پیونادی دوساااویاه میاان پنوماا، لوگو همهون شااابکاه

اجزا در مسیری   ۀهم  ،گذارد که در آنها جهانی با نظمی عقلانی و هدفمند را به نمایش میو پیوند درونی پدیده   علّیپیوساتگیِ

  .آیندمشترب و هماهنع به حرکت درمی
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