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Abstract 

In the field of anthropology, Ibn Bajja was influenced by the Greek philosophers, especially Plato, and by the Islamic 

philosopher, Farabi. One of the problems of Ibn Bajja's philosophical anthropology is the relationship between man and 

God. In this study, using a descriptive-analytical and comparative method, the authors examine the relationship between 

man and God in Ibn Bajja with the influence of Plato and Farabi. The study aims to answer this question: what influences 

did Ibn Bajja get from Plato and Farabi in this matter? The findings showed that Ibn Bajja was influenced by Plato on the 

connection of active reason in the discussion of human levels. In the issue of the connection to active intellect and grace, 

he was influenced by Farabi. The conclusion is that the relationship between man and God in Ibn Bajja and Farabi is 

through connecting to the active intellect and receiving grace, and in Plato through dialectics. 
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Introduction 

Abu Bakr Muhammad bin Yahya bin Saigh known as Ibn Bajja (1095-1138), is more known as Avempace in the west. 

In the field of anthropology, he was influenced by Greek philosophers, especially Plato, and in Islamic philosophy by 

Farabi. Ibn Bajja's anthropology has been affected  by Plato, Aristotle, Farabi (872-950), and Avicenna (980-1037) in the 

socio-political and philosophical dimensions. In this study, the main issue is the philosophical anthropology of Ibn Bajja. 

The authors specifically address the issue of the relationship between humans and God from Ibn Bajja, Plato, and Farabi’s 

perspectives. Ibn Bajja explains the relationship between humans and God through "conjunction to the active intellect" 

and since the conjunction to the active intellect is linked to illumination, expression, and reception, the problem of the 

relationship between humans and God is divided into two axes: "conjunction to the active intellect" and "grace and 

reception". This study intends to first express Plato's opinion about human levels in the seventh book of the Republic, 
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then Farabi's opinion about the conjunction of the active intellect and grace. Then, it will discuss Ibn Bajja's opinion about 

the issue of conjunction, and in a comparative analysis, it will also state the commonalities and differences in order to 

find out the influence of Ibn Bajja on Plato and Farabi.  

 

Materials and Methods 

This study was written using a comparative approach and a descriptive-analytical method. In this regard, the research is 

the result of the comparison of three philosophers on the issue of the relationship between humans and God, and since the 

cases of comparison were different, Plato and Ibn Bajja were compared in terms of human levels, and Farabi and Ibn 

Bajja were mentioned in the comparison “conjunction to the active intellect" and “Grace”. The research is designed in 

two parts: in the first part, by studying this issue in the works of the three mentioned thinkers, with a descriptive method, 

the theories  of each one are expressed by referring to the related sources; in the second part, it analyzes their theories in 

comparison with each other. 

 
Research Findings 

There are several differences between Plato and Ibn Bajja. First, the human levels are not clearly stated in Plato. In 

addition, most of the growth and promotion of humans is in stages rather than categorization in a group of humans. 

However, his steps to reach the true philosopher are first through imagination, reasoning, and finally understanding and 

seeing forms and ideas. In Ibn Bajja, we clearly have the triple ranking of the populace, Nazar, and  the blessed one 

(Soaada), which are consistent with the Platonic human stages in terms of their coordinates. 

To Plato and Ibn Bajja, the stages of reasoning and seeing real images and concepts are the same as Soada. To Plato, 

a person achieves forms and understandings, but there is no mention of conjunction and union. From Ibn Bajja’s 

perspective, conjunction is possible during the mentioned stages along with paying attention to the Quran and the tradition 

of the prophets to achieve God's pleasure. 

According to Farabi, Avicenna, and the Neo-Platonists, "Grace" is the source of "emanation" and "production". Farabi 

spoke about the chain of intellects and considered the active intellect as both the form and the last stage of intellect. Ibn 

Bajja incompletely took the theory of Grace and emanation proposed by Farabi and Avicenna and reflected on it in an 

ambiguous way in his writings. 

 

Discussion of Results and Conclusion 

The discussion about the relationship between humans and God in Ibn Bajja in comparison with Plato, according to the 

allegory of the cave that is a common text between Plato and Ibn Bajja, is that Ibn Bajja agrees with Plato during the 

ascending stages that progress in a dialectic from sensible issues to intelligible notions. However, the difference between 

Ibn Bajja and Plato is that, in Plato, the conjunction of the active intellect is not discussed. Basically, the issue of 

conjunction and unity is not mentioned in Plato; however, he spoke about the guide and the old human to lead the person 

out of the cave. This elder and guide in Ibn Bajja can be the Quran and the tradition of the prophets. Ibn Bajja did not 

mention any helper and guide other than the Quran and the tradition of the prophets. 

In the discussion of the relationship between humans and God in Ibn Bajja in comparison with Farabi, which in this 

research is limited to only two issues of "grace" and "conjunction to the active intellect", there is an overlap in their ways 

and methods. However, their difference is in the clarity and ambiguity of their speech. Ibn Bajja incompletely took the 

theory of grace and emanation proposed by Farabi and Avicenna and reflected on it in an ambiguous way in his writings. 

To him, the tenth intelligence and even intermediate intelligence are not mentioned for their creation. He also talks 

vaguely about the second intelligence. However, based on the sources we mentioned in the text, Ibn Bajja vaguely spoke 

of grace in the sense of producing and imparting knowledge and existence to the human intellect and forms to all creatures.  

For humans, grace is the primary ability to receive perfection. By receiving gifts and grace, the human intellect reaches 

the stage of perfection and conjunction with the active intellect. However, it clearly introduces the conjunction with the 

active intellect as the only way for human perfection and emphasizes the efforts of human and the transcendent dialectic 

that are through the steps of 1) understanding sensible matters, 2) understanding self-evident and intelligible issues, 3) 

understanding the reality of the objects themselves, and 4) understanding their truth. Therefore, Ibn Bajja is influenced 

by Farabi in the issue of conjunction. 
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 چکیده
انابن وفان یونان بهباجه در زمینۀ انسـ ی از فیلسـ ناسـ ت. شـ لامی از فارابی تأثیر گرفته اسـ فۀ اسـ خص. افلاطون و از فلاسـ طور مشـ

ان ائل انسـ فی ابنیکی از مسـ ی فلسـ ناسـ تار با روش توصـیفی تحلیلی و تطبیقی،  شـ ت. در این نوشـ ان و خدا اسـ باجه رابطۀ انسـ
کنیم و در پی پاســخ به این پرســش هســتیم که باجه از افلاطون و فارابی در رابطۀ انســان و خدا را بررســی میتأثیرپذیري ابن

باجه در ها دسـت به دسـت آمد که ابنباجه در این مسـئله از افلاطون و فارابی چه تأثیراتی گرفته اسـت. همچنین، این یافتهابن
  ی از فاراب ضیبه عقل فعال و ف اتصـال  ۀگرفته و در مسـئل ریاز افلاطون تأث یفعال در بحث از مراتب انسـان عقل یف اتصـالرسـالۀ 

به عقل فعال و  اتصـال قیازطر  یباجه و فارابکه ارتباط انسـان و خدا در ابن  میرس ـیم جهینت نیا به  ت،یدرنهااسـت.   رفتهیپذ ریتأث
 است.  کیالکتید قیو در افلاطون ازطر ضیموهبت و ف  افت یدر
 

 يد یکل يهاواژه
 .یفاراب افلاطون،باجه،  خدا، ابن انسان،
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 1404بهار و تابستان ، و سوم سی ، شمارهزدهمسی سال الهیات تطبیقی، /56
 
 مسئله  طرح .۱

ه   معروف   صــــائغ بن   یی ح ی محمـدبن   ابوبکر  اجـه ابن   بـ   بـ
 )Avempace / Ibn Bajja  ــال ســ در  در   ي هجر   498) 

در  ي هجر   532  ســال  در آمد و   ا ی اندلس به دن   ۀ ســرقســط 
م  ت.    از فاس مراکش چشـ تر ی غرب ب  در جهان فروبسـ با    شـ

از    ي ار ی در بس ـ  باجه ابن .  شـود ی شـناخته م   Avempaceنام 
و   دان ی ق ی شــناس، شــاعر، موسـ ـعلوم ســرآمد بود. زبان 

ــوف ی ف  دو بود (   لسـ  ن یتر مهم   از   ). 1/11.  ج   ق، 1429  ، ي بـ
و   نفس در منطق، رســاله در   ي متعدد  ي ها آثار او رســاله 

ال  ان   اتصـ ال  به عقل فعال  ی عقل انسـ  المتوحدّ  ر ی تدب  ۀ و رسـ
 ). 269  ، ص. 1391،  کوربن است ( 

باجه  اندلس، ابن  لســوفانیدر ف  یشــناس ــانســان  مباحث 
 رشـــدابن  و م)1185  -ه581(  لی ـطفابن  وق)  498-532(
  باجه ابن  یشـناس ـانسـاندارد.  یمهم  گاهیق) جا450-520(

ف و  یاجتماع  -  یاس ـیس ـ مختلف ابعاد در  بحث   يجا  یفلسـ
 به یفلســف  و  یاجتماع -  یاس ــیس ــ بعد  در. دارد  یبررس ــ و

طو  افلاطون، -370(  نایس ـابن و)  ق 339-259(  یفاراب  ،ارسـ
  ي به جمهور  توجه  با  انسان  يبرا  یمراتب  و  دارد  نظرق)  428

ــروحی  بـه  توجـه  بـا  و  کنـدیم  یافلاطون معرف  آثـار  بر   کـه  شـ
 فسـاد   و  کون   در   علوي،  آثار   در  طبیعی،  سـماع  فی ارسـطو مانند 

مباحث    در  ) 269ص.   ، 1391  کوربن، ( نوشـت   حیوان   تاریخ   و 
طو   به النفس  علم  ال و در مبحث  دارد  توجه  ارسـ ان به    اتصـ انسـ
  در .  اســت  ی متک   نا ی سـ ـابن   و   ی فاراب   به  ز ی ن   ض ی ف فعال و   عقل 

ان  ة دربار  ما   بحث   نجا ی ا  ناس ـانسـ ف   ی شـ ت   باجه ابن  ی فلسـ   و  اسـ
باجه و ابن  در   خدا   و   انسـان   ۀ رابط   ۀ به مسـئل  مشـخص  طور به 

 .است  شده  پرداخته  یافلاطون و فاراب
ان و خدا را ازطر ۀباجه رابطابن ال«  قیانسـ به عقل    اتصـ
 ذاتبه   «اتصــال از لیطفابن  آنکهحال   کند؛یم نییفعال» تب

ا»  و  یاله ــخن  فنـ ه  دو  نیا.  دی ـگو یم  سـ هبـ أثر از خود  نوبـ متـ
 ــو ابن  یفاراب موجودات    ب یو ترت ضیف  ۀمســئل بارةدر  نایس

 ).405. ص ،م2002 ،یفیعف( هستند
 ة نظر افلاطون دربار  ابتداشده است   تلاشمقاله  نیدر ا

ب انســـان ابدر    یمراتـ اراب  يجمهور  هفتم  کتـ   ی و نظر فـ

سـپس به  و  شـود  انیب ضیبه عقل فعال و ف  اتصـال ةدربار
ود   پرداخته  بارهنیباجه در انظر ابن   یق یتطب  یدر بررس ـ وشـ

  باجه ابن يریرپذیتأث تا  شـود انیاشـتراکات و افتراقات ب زین
ــئل در  یفاراب و افلاطون از ــدهبحث   ۀمس ــت  به  ش .  د یآ  دس

ــش ا ــت رابط ـ  نیپرسـ ــان و خـدا   ۀاسـ بـاجـه بـا  ابن درانسـ
 .  شودیم لیتحلچگونه    یاز افلاطون و فاراب يریرپذیتأث

ــان ةدربار  ــانس ــناس مختلف   يهانهیباجه در زمابن  یش
  ازجمله   است؛ گرفته صورت ییکارها  یکل طوربهو   یاسیس

ــف   در   «نوابت  ۀ مقال  ــتر ی ب   که   باجه» ابن   و   ی فاراب   ۀ فلس  ۀ جنب   به   ش
دارد   ه ی تک   ی بر فاراب   شـتر ی با تمرکز ب   انسـان،   ی اجتماع   و   ی اس ـی س ـ

 ی حاضر نگاه  ۀ مقال حاضر با آن متفاوت است.   ۀ مقال   ۀ که مسئل 
تاکنون   ی کنون   ۀ مقال  ۀ و مسئل انسان و خدا دارد    ۀ به رابط   ی فلسف 

ده اسـت.   ر   زبان عرب  محققان مطرح نشـ  زبان   به  ی طرح  ي مصـ
  مباحث  که   اند نوشـته باجه»  ابن   ۀ «انسـان در فلسـف   عنوان  با  ی عرب 
 ــی س ــ  گاه ی جا   و   اســت ی س ــ  و  فلســفه   بر  ناظر   شــتر ی ب   آن    و  ی اس

 . است   انسان   ی اجتماع 
 

 یانسان مراتب و افلاطون. 2
  ان ی ـرا ب  یآدم  عـت یدر طب  ت ی ـترب  ریتـأث  ل،ی ـتمث  راه  از  افلاطون

 راغـار    کی ـ  خواهـدیمـا م  از.  کنـدیغـار را مطرح م  لی ـتمث  و
  یان یزندان.  اسـت   ییدهانه آن به طرف روشـنا  که میکن تصـور

ــت  که  ییرهایبا زنج یدرون واریغار و رو به د ۀدهان به  پش
ــان قرار دارند. ب  یآنها و دهانه غار آتشـ ـ نیبر پا و گردنش

ــت و م  يبلنـد  يرو مرتفع کـه   واریآنهـا و آتش د  انی ـبرپـاسـ
 ییزهـایو حمـل چ  وآمـددرحـال رفـت   واریآن د  يرو  یانی ـآدم

ــتنـد. زنـدان ــتنـد و   یدرون  واریرو بـه د  رفـاً.ص  انی ـهسـ هسـ
 ,Plato)نندیبیم  هاهیســا صــورترا به  وارید يرو انیآدم

ــدااگر    .(514 ,1991 ــنوند، ییص ــورت بش از آنِ    کنندیم  ص
ــا ــت هی ـسـ  و  بردارنـد  آنهـا  از  یکی  ياز پـا  ری. اگر زنجهـاسـ

 برگرداند  عقب   به  يرو  زدیخ  يپابر   کبارهی  کنند،  مجبورش
 یعیطب. بنگرد  ییروشــنا در و  برود  غار مدخل ســمت   به و

ات  نیا  از  اســــت  ت  بود  خواهـد  رنج  در  حرکـ ه علـ بـ  .
ها  هیپندارند که سایشوند و مینور کور م ادیز  یدرخشندگ 
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 او  دسـت   یکس ـ اگر یول  ؛اسـت   ایاش ـ نیعتر از یواقع  اریبس ـ
ه  راه  از  و  ردیبگ  را ــمـت   بـ الا  سـ ه ب  بـ اهموار بـ غـار   رونیو نـ

نا اند و به روشـ اند. ترد  ییبکشـ ت ین دیآفتاب برسـ به رنج   سـ
از دسـت او خود را برهاند.   دیخواهد افتاد و خواهد کوش ـ

خواهد شد   رهیچشمانش خ ،آفتاب برسد  ییچون به روشنا
ــت ه د توانسـ  ــ  کی ـچیو نخواهـ ا واقع  ییای ـاز اشـ ه مـ  یکـ

به  جیتدراو به يهاچشــم  دیبا  ن،یبنابرا ند؛یبب را میپنداریم
 ،1380 افلاطون،(  ندیرا بب  ایتا بتواند اش ـ  ردیخو بگ  ییروشـنا
 ).515ص. 

  ان یب قت یحق دنید يبرا  یمراحل افلاطون ن،یا  براسـاس
ــا دارد؛یم ــت س ــپس ت  ها،هینخس ــخاص  ریاو.صس و  اش

 تواندیم گرید  يزهایرا بهتر از چ ندیبیکه در آب م  ییایاش ـ
را خواهد  انیو آدم ای. دهد. مرحله دوم خود اش ــصیتشــخ

ادید وم به تماشـ تارگان خواهد   ي. در مرحله سـ مان و سـ آسـ
نا دگانشید رایپرداخت؛ ز تارگان زودتر   ییبه روشـ ماه و سـ

  د یخورش ـ  ییروشـنا دنید از  آنکهعادت خواهد کرد؛ حال  
د برد ( ه  516ص.    ،1380  افلاطون،رنج خواهـ ). در مرحلـ

 ــ ــت خورشـ نـه انعکـاس   نـد؛یرا بب  دی ـچهـارم خواهـد توانسـ
 دیخورش ـ  خود  بلکه گر،ید  يزهایچدر  ایدر آب  دیخورش ـ

اک   نیع  در  را ا  و  یپـ  و  دی ـد  خواهـد  خودش  مکـان  در  ییتنهـ
  افتی  درخواهد مرحله نیا  در. برد  خواهد  یپ  آن ت یماه  به
ال  ةدآورندیپد  در که  ییزهایچ ۀهم مادر  و هافصـل و هاسـ

ــت و علت ا  دیخورشـ ـ دارد،  وجود هایدنید عالم  نکهیاس
ــت ب   گوناگون   يزهایچ مختلف  مراحل در و جیتدرهتوانس

 .ست ین  دیخورش  جزبه  يزیچ ند،یبب را
وجود ماســت و به   ییاز جنبه خدا  یتعقل ناش ــ يروین

 افلاطون،( رودینم  انیاســت و هرگز از م یعلت ازل نیهم
  دار ی ـپـد   عقـل   راه  از   تنهـا   کـه   ک ی ـالکت ی ـد   هنر ).  518ص.   ، 1380

ــود ی م   ــ  شـ از    ، دارد می گـام بر   ک ی ـالکت ی ـکـه در راه د   ی و کسـ
و با  ی عقل   ت ی فعال  ق ی بلکه تنها ازطر   د؛ ی ـجو ی نم   ي ار ی ـحواس  

ــتن ي ار ی  ــت   به  مجرد   ي ها مفهوم   از   جس  زی چ  هر   ی ق ی حق   ی هس
و    ر ی س ــ ن ی ا  رســد؛ ی م   معقولات  قله   ن ی بالاتر  به   و   ابد ی ی م  راه 

 ). 529ص.   ، 1380  افلاطون، است (   ی ک ی الکت ی سلوك د 

ال زین  باجهابن ال ۀدر رسـ   امل ک   اتیبا جزئ العقلیف  اتصـ
 کرده است. نییخود تب  یمبان با را  لیتمث نیا

 
 به عقل فعال  اتصالو و  ضیف ۀمسئل و یفاراب. 3

ت؛  ریباجه تأثمختلف بر ابن  يهااز جنبه  یفاراب ته اسـ گذاشـ
ــئل درهم    یاجتماع - یاسـ ـیسـ ـ  ث یح  از  هم  ض»ی«ف ۀمس

  نجا یکه در ا گذاشـت   اثر  باجهابن بربه عقل فعال»   «اتصـال
 .شوندیم نییتب آخر  مورد دو نیمقاله ا  ۀبنابر مسئل

 
 ضیف. الف

ــف در ــلام ۀفلسـ  ،ینوافلاطون  انیجر از يریرپذیتأث  با  یاسـ
ــدورو  ضیف ــناسـ ـدر جهان ص  نییتب  يبرا نشیو آفر  یش
از مسائل    یکی ضیف  نظامکثرت مطرح شده است.   شیدایپ

ف  اله   ی فاراب   ی مهم در نظام فلسـ ت و او در رسـ مختلف   ي ها اسـ
 العلوم  احصـاء و در    12  ل . ص در ف   الحکمه فصـوص خود مانند 

  و   ، قات ی التعل   ، المفارقات   اثبات   ی ف   رسـاله   و   منتزعه  ول . فص در  
 اسـت   کرده مطرح  ه ی المدن   اسـه ی الس ـ  و   الفاضـله   نه ی المد   اهل  آراء 

 ).79. ص ،1386  ،یخادم(
ب در  الم غیـ اء امرى از عـ ــت از القـ ارت اسـ فیض عبـ

واسـطه تجسـم و مشـقت هقلوب مسـتعده بطریق الهام نه ب
ــوص در). 126. ص ،1330 ،يدر( ــت   الحکمفص آمده اس

 ،1358  ،ياســترآباداســت» (  ضیالوجود مبدأ کل ف«واجب 
اســـت؛   ضیموجودات مبدأ ف ۀبه هم  نســـبت ). 136. ص

ــطه   ایبالذات   ایچون تمام ممکنات   ــادرباواسـ از حق    صـ
ت  یتعال ت که   ن،یبنابرا  ؛اسـ دورممتنع اسـ از حق   یفعل صـ
ال ه او   یتعـ ه بـ ــد چون همـ اشـ ه غرض و عوض بـ ل بـ معلـ

د اجنـ الحق  کنیول  ،محتـ ه  یتعـ  ــ  ای ـ  يزیچ  بـ اج  یکسـ  محتـ
ــت ین ــت  نکته نیهم.  س   ي ایمواهب و عطا نف.مص که  اس

ــت   کرده  ریتعب  ض»ی«ف  ۀرا بـا کلم ـ  یحق تعـال بـه   ضی. فاسـ
ــفه  طلاح.صا  ای  عوض  يبرا که  اســـت   یفعل فاعل فلاسـ

 در و  ت یفاعل در  اســـت  تام بلکه کند،ینم  کار غرض  يبرا
ــت ین ی. و نـاتمـامنقص  گونـهچیه آن . ص ،1330  ،يدر(  سـ
ــترآباد ؛17  به اول  موجود از  ضیف. )136.ص ،1358  ،ياس



 
 

 1404بهار و تابستان ، و سوم سی ، شمارهزدهمسی سال الهیات تطبیقی، /58
 

 مجرد  يجوهر یدوم نیا و  شـــودیم  افاضـــه دوم  موجود
 را اول و کندیم تعقل را  ذاتش هم  سـت ین  ماده  در  که  اسـت 
ــت ین  ذاتش  از  ریغ  يزیچ  کنـدیم  تعقـل  ذاتش  از  آنچـه .  سـ

لازم   زیبه وجود سـوم ن کند،یپس آنچه عقل از اول تعقل م
ت.   ت یوجودش در ماده ن ن،یهمچناسـ و جوهرش عقل   سـ

ــت ( اراباسـ  ؛17.  ص  ،1330  ،يدر  ؛52.  ص  ،م1995  ،یفـ
 .)7. ص ،1389 ،ینعسان

  ا ی  صـادرکنندهفعل اسـت و  کی  ضـانیو ف ضیف صـدور،
آنها از  ضانیموجودات و ف ۀهم صدورفاعل است.   ض،یمف

ل  کیدر  یذات اله لسـ ا یطول ۀسـ و  یذات اله  يو به اقتضـ
  ، یفاراب(  ردیگ ینشــئت م یاســت و از علم اله یاله  ةبا اراد
 ).62. ص ،ق1413
  معناسـت نیا  به کندیم  افاضـه و  اسـت  ضیف خداوند 

ده ضیفا  یتعالواجب  از که  یموجودات که   وجه چیهبه اندشـ
 و  سـت؛ین او  وجود  ت یغا  کیچیه و سـتندین  او  وجود  سـبب 

ــبـب   دو نیا ــودیم  یدر واجب تعـال نقص سـ   ن، یبنـابرا.  شـ
 ــ قیازطر خود به کمال دســـت   يوجود به ماســـوا  ۀافاضـ

و اکمل است و   ياو اقو  يوجود و کمالات وجود ابدیینم
از جانب او است و  ضیکمالات وجودات ممکنات فا ۀهم

ار ضیف ت که سـ ت (  يو جار  ياوسـ . ص ،1330 ،يدراسـ
است.    ضیاست که منشأ ف  يوجود  کی) و ذات واجب 45

ــت  «وجوداز    موجودات وجودش    ضیاز جهـت ف  ن»ینخسـ
ــادر ــوند؛یم ص ــرور ضیچون وجود با ف ش ــه   يض افاض

ودیم ت،یخالق ن  يبرا  یتیغا  شـ ش  جادیا نیبلکه ا  سـ بخشـ
ــت. پس وجود از او   ــادرو وجود از اوسـ ــود؛ یم  صـ   شـ

 ــ از  نور  کـه  طورهمـان از نور» و   گرمـا  و  حرارت  د،ی ـخورشـ
ت  يهرگاه برا د پس  نیوجود نخسـ رورتبهباشـ ابه  ضـ   ر یسـ

ــادر  زین  موجودات ــودیم ص و   )61. ص ،1995 غالب،(  ش
متعال سـرچشـمه   يچون همه ممکنات از ازل تا ابد از خدا

که   سـت ین  یبا واسـطه شـک  ایخود او   لهیوس ـبه ای  ردیگ یم
 ،ینعســـانباشـــد ( هاضیمنشـــأ همه ف  دیخداوند متعال با

 صـورتبراسـاس سـلسـله مراتب   ضیف  ).55. ص ،1389
  ي اخود بهره يوجود  ۀبراساس سع  يو هر موجود ردیگ یم

ا از   3.  ص  ،1349  ،یفـاراب(  بردیم  ضیف  نیاز  نقـل  بـه 
ــان کامل همواره ف ).76. ص ،1386  ،یخادم  ضیروح انس

ــب م  نـهیچون ذهنش مـاننـد آ  کنـد؛یرا از عـالم ملکوت کسـ
ــت و هرآنچـه در عوالم ع ــت   ینیاسـ  لوح  رد  ،موجود اسـ

 ).44. ص ،1330 ،يدر( شودیم منقش ذهنش
 ریتأث  تا شـود  رجوع  اسـلام  جهان  غرب  لسـوفانیف به  اگر

 ــ آنها يآرا بر هینظر نیا ــود،  داده  حیتوض  گفت   توانیم ش
ــوفانیف نیا  ــ  لسـ  ونیمد را  خود اتینظر و آرا از  ياریبسـ

ــلاف ــرق اس ــتند  خود  یش   هم  نبود  ب یعج رونیازا و  هس
  ی فـاراب  خط  از  خـاص  هی ـنظر  نیا در لی ـطفابن هم  و  بـاجـهابن

ان(  کردندیم  يرویپ لف).  55. ص ،1389 ،ینعسـ رق سـ   ی شـ
ه،ابن اجـ اراب  بـ ام  ،یفـ الم  نظـ ۀنظر  بر  را  وجود  عـ ا   ضیف  یـ   بنـ

دع  ذات  از  موجودات  ۀهم ـ.  کنـدیم ا  اول  مبـ  و  اراده  ضیف  بـ
  تیعنا و ت یرضا  نیع  اراده  نیا  و  شوندیم  صادر  او  قدرت

  اســت  اول  مبدع از  بعد دوم ۀرتب در  فعال  عقل و  اوســت 
اراب( ه.  )62.  ص  ق،1413  ،یفـ دا  از  آنچـ ل  يخـ ه  عزوجـ  بـ

 در انسـان  و  اسـت   فعال  عقل ۀواسـطبه  شـود،یم  افاضـه انسـان
ان  مراتب   نیترکامل عادت  درجات نیبالاتر در و یانسـ   با   سـ
 در). 121. ص م،1995  ،یفاراب( شـــودیم متحد فعال عقل

ــف ــئله نیا  زین  باجهابن ۀفلس ــال  و  افتهی انعکاس مس   با   اتص
 .است   يبشر سعادت فعال عقل

 
 به عقل فعال اتصال. ب

ناتوان اسـت و تنها    ییتنهاانسـان به  عقلمعتقد اسـت    یفاراب
  ن، یبنابرا ؛کند  عملتواند یآن م  اتصـالنفوذ عقل فعال و    با
)  ضیف  یۀنظر  قیمنفعل انسان (ازطر عقلفعال بر   عقل ریتأث

ان را از حالت امکان به حالت فعال تبد عقل کند یم لیانسـ
اســاس، انســان با   نیشــود. بر ایم لیتبد بالفعل عقلو به  

ت تلاش خود   ه دســـت نم  معرفـ ه    ؛آوردیبـ ت بلکـ  معرفـ
فعال با    عقل  اتصــال قیاز عالم بالا و ازطر  یعنوان موهبتبه

 عقل ت یتفاوت ماه  لیتنها به دل نیرسد. ایشخص. به او م
ان با عقل  ت و اگر ا فعالانسـ ادق  نیاسـ دامر صـ ، عقل باشـ

  ی . فارابسـت ین  زیاص.لاً جا نید و او ش ـیم  ریپذمیتقس ـ فعال
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 در  ر.صمنح ست ین  زیدارد «معقولات جا  دیگفته تأک   نیبر ا
ع و  اجزا يدارا  ءیش ـ ند،  وضـ ت   يزیچ در بلکه  باشـ  که  اسـ

ت   ماده ازمفارق  ت   یباق بدن مرگ از  بعد  و اسـ  قبول  و اسـ
اد ت   گانهی  يجوهر همان و کندینم  فسـ ان همان  و اسـ  انسـ

ان  نفس هدف و یقیحق ت» یانسـ . ص  م،2002 ،یفیعف(  اسـ
398( . 

ــاله  یفاراب ــال يارسـ  ةدربار  العقل یمعان ۀبا عنوان رسـ
عقل فعال بحث   ةمتعدد دربار يهاعقل نگاشت و در رساله

 ــ،  فاضــله  ۀنیآراء اهل المدکرده اســت؛ ازجمله    اســت ی الس
 ی عقول   از   ی ک ی   فعـال   عقـل و ... .    فصـــوص الحکمـه ،  ه ی ـالمـدن 

  از   که  نور  مانند   و   گرفته  سـرچشـمه  ی تعال  ي خدا   از   که  اسـت 
اطع   د ی خورش ـ ود ی م   سـ رف   شـ ان  بر  مشـ ت  انسـ   آن   ق ی ازطر .  اسـ
ــان   عقل   و  د ی آ ی م   د ی پد  عقول  ــت  منفعل  عقول   همان   ی انس  اس

ل   اگر .  ی کل   و   ی جزئ   معقولات   و   معلومـات   ي دارا  ال بر    عقـ فعـ
 ن ی بالاتر  به   و  کند ی م  جاد ی معقولات را ا   ۀ هم  ، عقل اشـراق کند 

 .  ) 59.  ص   ، تا ی ب   ، ی واف (  رسد ی م  حکمت   و  خرد  ۀ درج 
  و   قمر  فلـک  مـافوق  عـالم  بـه عـالم  فـارابی  فکري نظـام  در

 ــ قمر  فلک تحت  عالم ــودیم  میتقس   فوق   نظام نیا در و  ش
ــور  یفلک  ینظـام  قمر  فلـک  ۀو عقـل فعـال حلق ـ  کنـدیم  تصـ

  اتصـال  ۀعقول مجرد اسـت و همان نقط  ۀدر سـلسـل  یینها
 یسـبب وجود نفوس ارض ـ  یدو عالم اسـت و از جهت نیب

بب وجود    گریاسـت و از جهت د ر با کمک افلاك سـ   عناصـ
م ت و آن به هر جسـ قبول   يبرا  ایکه مه یخاص ـنفس    یاسـ

د اعطا م وربا حلول   کندیآن باشـ اس  نیادر ماده. بر  صـ   اسـ
ــود؛یم دهینام الصــور»«واهب  ــمان ش  یآنچه آخر عقول آس

 کندیافاضـه م  یاسـت با تفکر در ذات خالق به نفوس انسـان
دا را در  ه خـ ه بـ ــتـ ا تفکر در ذات خودش وجود وابسـ و بـ

و  دهدیو از آن عالم را شـکل م  کندیافاضـه م هیاول  عناصـر
ــمـاو  ریامر اخ  نیدر ا کننـده بـه عقـل فعـال کمـک  ياجرام سـ

  هرگاه  یانسـان نفوس و)  399. ص  م،2002 ،یفیعفهسـتند (
 

ئله در کتاب .  1 ت    الخیرالمحضاین مسـ ده اسـ باب هفتم نیز مطرح شـ
بدوي،  شـناسـد» (تر از خود اسـت را می«هر عقلی آنچه بالاتر و پایین

 .م، باب هفتم)1977

عقل فعال را خواهد  ضیقبول ف ياســتعداد برا شــد، کمال
ت ی ـ اراب(  افـ ابرا  ؛)141.  ص  ،1371  ،یفـ ل  ن،یبنـ ال  عقـ  فعـ
ــا  يوجود  ۀرتب ـ  نیترنییپـا ــبـت بـه سـ  ؛عقول دارد  ریرا نسـ
ــادر نم يگریاز او عقل د ،رونیازا ــود؛یصـ بلکه آنچه   شـ

عقل فعال   ن،یبنابرا  شـود؛یمادون فلک اسـت از آن صـادر م
اد ماد یعنیعالم تحت فلک قمر  ةبه ادار  يعالم کون و فسـ

 ).10. ص م،1995  ،یفاراب( پردازدیم
ت از  عقلعمل   ناطق    وانیح به  ت یعنافعال عبارت اسـ

که انسان  یمرتبه کمال  نیرساندن آن به بالاتر يو تلاش برا
اســت.    ییکه همان ســعادت نها  ابدیتواند به آن دســت یم
ــت کـه    نیا ــانبـدان معنـاسـ قرار   فعـال  عقـل  ۀمرتب ـدر    انسـ
به  ازیامر تنها با جداشــدن از اجســام و عدم ن نی. اردیگ یم

ا ودیم  ل.حاص عرض ای  جسـم  ایماده   ختارسـ   آن در و  شـ
ــگیهم  کمـال   واحـد عقـل فعـال    ذات.  مـانـد  خواهـد  یبـاق  یشـ

ــت   ــت کـه بـا  يزیآن چ  واسـ و   ن»یالأمروح«گفـت    دی ـاسـ
 ــ ییهااســت و به نام  »القدسروح«  ۀمرتب ودو   نیبه ا  هیبش

ــود و یملکوت خوانده م ــب وش ــماء  آن به  هیش ــت  اس   اس
  .)23. ص الف،.م1996  ،یفاراب(

ــاراب ـ ــا  یف ــام ـ  نی ـا  ب  را  آن  فـعــال  عـقــل  يبـرا  یاســ
معقولات موجود در  کهمعنا   نیبه ا  ؛قرار داد  الصور»«واهب 

و او  شــوندیافاضــه م یعقل فعال به مراتب به عقل انســان
اســت. عقل فعال هم عقل اول و هم    صــور  یهمواره معط

ادون خود را   همـ ل م  طوربـ داوم تعقـ دیمـ از او نفوس   و  1کنـ
  نسـان . )372. ص ق،1405  ن،یاس ـیآل(  شـودیم  صـادرناطق 

ــتفـاد  عقـل  ۀمرتب ـ  بـه  هـاموهبـت   نیا  بـا ــدیم  مسـ  جـادی. ارسـ
 ومتوقف بر عقل فعال است   يدر ذهن بشر يمعرفت بشر

ۀنظر ت   یـ اراب  نزد  معرفـ ا  یفـ ۀنظر  بـ دیم  یتلاق  ضیف  یـ  کنـ
 . )50. ص م،2001 د،یزا(

ار   60  ل . ص ف   الحکم فصـــوص در    ی فـارب  و    ة دربـ قرب 
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ســـخن    ي و معنو  ی از دو قرب مکـان  ، ی تعـال  ي بـه خـدا   ی ک ی نزد 
 گر ی کد ی اسـت نسـبت به   ز ی دو چ  اتصـال  ي قرب معنو   د ی گو ی م 

ا   ــال بـ  ي برا   » ي از «قرب معنو   نف . ص محض، و م   ی عقل   اتصـ
همان قرب اسـت و    اتصـال   ت ی ماه کرده اسـت.   ر ی تعب  اتصـال 

ــال  ال   اتصـ ــت   ی حق تعـ ب وجود اسـ انـ ه موجودات از جـ بـ
 ). 57.  ص  ، 1330 ، ي در  ؛ 215.  ص   ، الف 1381ی فاراب ( 

 
 باجهانسان و خدا در ابن ۀرابط .4

 ــیاند در  محورانســـان و خدا را در دو   ۀرابطباجه  ابن ۀشـ
 ؛یانسـان  مراتب . 2به عقل فعال؛  اتصـال محور. 1: میدانیم
 .یموهبت اله  افت یدر  و ضیف محور. 3
 

 به عقل فعال اتصال. 1.4

ــال» توجه   هینظر بهباجه  ابن ــته«اتص ــت  داش و نگارش   اس
دب د» مبتن  ری«تـ ات ا  یالمتوحـ ــان   نیبر اثبـ ه انسـ ــت کـ اسـ

اتصال به عقل فعال با جهان ارتباط برقرار   قیازطر تواندیم
توسعه  کند،یآرزو م »متوحد«را که فرد  ییکند و هدف نها

هر با فض ـ ال با عقل فعال مؤث قیازطر  لت یدهد. در شـ   ر اتصـ
ــت. هم فاراب ــعادتو هم ابن  یاس که  یباجه معتقد بودند س

به عقل فعال   اتصـالدر  دارد،آن را  يآرزو شـهیهم انسـان
 ). 55. ص ،1389 ،ینعسان(  شودیممکن م
  ژه یورساله به  نیفعال را در چند  عقل  هب  اتصال باجهابن

ــال ــالـه الاتصـ کـه  کنـد    یآغـاز م  «واحـد»  یمعـان  انی ـبـا ب  رسـ
ــر آن را در نگارش «دربار  ــه    و  واحد   ة ابونص وحدت» خلاص

  از   بلوغ  همان   ی عقل   نظر   ت ی غا   د ی گو ی م   باجه ابن کرده اســت. 
انسـان و   ی عن ی  شـوند؛   ی ک ی  باهم   معقول   و   عاقل  که   مرحله   آن 

 ی معارف عقل  ر ی با کمک آن سـا  شـوند، ی م  ی ک ی جوهر مفارق  
است که   ی انسان  ي قصو   ت ی غا   اتصال   ن ی . ا آورد ی م   دست   ه را ب 

ه ی در مـد  ا   نـ ه . ص فـ ــت و از ا   لـ ارقـات   ق ی طر   ن ی اسـ ه عـالم مفـ بـ
رفت تا    ی باجه همان راه فاراب ابن   ث ی ح   ن ی و از ا   کند ی م  صـعود 

عادت که هم  ه ی به کنه سـ ته   را آن   ي آرزو  شـ ت   داشـ ت، دسـ اسـ
 ). 55.  ص  ، 1389  ، ی نعسان (  ابد ی 

. در انسان  ص: دیگو یم المتوحد ریتدبدر آخر    باجهابن
ــت   يادوگانه ــطهمان که به  ؛هسـ  شیولانیه عت یطب  ۀواسـ

 يســـرمد  ،یعقلان  عت یخاطر طبکائن فاســـد اســـت و به
 ). 95. ص م،1991  باجه،ابن(  است   یروحان
اب    او دبدر کتـ دیم  مطرح  را  «متوحـّد»  ،متوحـّد  ریتـ . کنـ

سه رساله با  اواست.    يدر فلسـفه لفظ دشوار «متوحد» لفظ
اله  ،المتوحد ریتدب  نیعناو ال رسـ الهو   الاتصـ دارد   الوداعرسـ

ه،ابن( اجـ ابر).  32.  ص  ،م1991  بـ  ــ  اونظر    بنـ د کسـ   ی متوحـ
فعل او از  یعنیاسـت؛   یانسـان  اسـت که فعلش فعل کاملاً

ادرفکر و تأمل  ودیم صـ ان با   شـ ورو افعال انسـ   ی روحان  صـ
ــه،یعو انـد (مرتبط ). «متوحـد» مختـار 204. ص  ق،1413  ضـ

ت ب  و کند  انتخاب را آنها نیبرتر  ،یصـورتافعال هر   نیاسـ
ال هر   ــورتافعـ ا  یصـ ام    ت ی ـرا در نهـ ال انجـ د.  کمـ دبدهـ  ریتـ

ت که   یافعال ةبحث دربار  المتوحد ان به خاصاسـ ماهو  انسـ
ان اسـت و همان افعال اخت ان   ياریانسـ اسـت. «هر آنچه انسـ

را انجام دهد و هر فعل انســان  یخود فعل انســان  اریبا اخت
ت» و اخت  ياریهمان فعل اخت   دآورندهیپد  ةهمان اراد  اریاسـ

ل (رو أمـ ه،ابن) (ت یّاز فکر و تـ اجـ  ه). ب ـ34.  ص  ،م1991  بـ
ــمـان  تِی ـغـا  بـاجـه،ابن  نظر   ی روحـان  ای ـ  یافعـالِ متوحـد، جسـ

 ایمطلق   ایمحض  یبلکه روحان  سـت؛ین  یبا جسـمان ختهیآم
 ).50. ص ،م1991  باجه،ابنهمان عقل فعال است (

ال» و   ت یبا عقل فعال همان غا  «اتصـ متوحد    يبرا يقصـ
ــت. افعال متوحد مراحل ــال يرا برا  یاس به عالم عقل  اتص

 او نزد  بنا سـنگ همان  «اتصـال» اسـاس نیا. بر  کندیم یط
 ،وجود دارد  اتصــال  يبرا یدو راه  باجه،ابن نظر به.  اســت 

ــعود  قیازطرراه    کی ـ.  ص ــه، یعو هبوط(  قیازطرو    صـ   ضـ
:  است  صورتدو   اتصالبه  قول). 212-211. ص،  ق1413

 قیمراتب و طر یانســان عاقل به عقل با ط اتصــالاول  راه
الدوم همان  اس موهبت اله  اتصـ ان براسـ . در یعقل به انسـ

ارتقا از محســوس به   يخدا برا ياریدو راه انســان به  نیا
 ۀ. لازمکندیعقل و خدا تلاش م  يمعقول و به ســو   يســو 
ــان  نیآن ا ــت ابتدا کس ــتعداد  یاس طلب   يبرا  خاص  ياس
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 نیکند و ابه آنها کمک عطا  زیداشـته باشـند تا خدا ن  ياری
 ضـه،یعو ( سـت ین یاز تلاش انسـان یدوم که خال قیطر یعنی

   ).212-211. ص، ق1413
 یانسان مراتب. 2.4
ــه  باجهابن ــماردیم  بر معرفت   يبرا مرتبه  س  نیا یکه ط  ش

اسـت    يبعد  ۀبه مرتب یاول ۀاز مرتب  صـعود صـورتمراتب به
 زیها نانســان انیم یمراتب  ،یمراتب معرفت نیو متناســب با ا

ه  ،یمعرفت  ۀوجود دارد. در هر مرتب ـ ا  از انســـان  يامرتبـ هـ
و با عبور از هر مرتبه،   پردازندیهســتند که به آن معرفت م

هاسـت که متناسـب با  از انسـان گرید  يابا مرتبه يبعد ۀمرتب
به   اتصـــال مرتبهآخر   ۀآن اســـت و مرتب یمعرفت  ۀآن مرتب

ت عقل فعال  باجه در . ابنمیپردازیم مراتب   نییتب به که  اسـ
گانه و مراتب سـه نیا انیببه عقل فعال، در  اتصـال ۀرسـال

اب هفتم جمهور ه افلاطون در کتـ ا بـ  لی ـدر تمث  ياحوال آنهـ
 .)168. ص م،1991  باجه،ابن( کندیم  استنادغار  

اجـهابنمردم):    يهـا(توده  جمهور  ۀمرتب ـ ــال ـ  بـ  ۀدر رسـ
ال ان  اتصـ و  نامدیم عت یطب  ۀمرتبه را مرتب نیا العقل بالانسـ
ا    نیافراد ا ه، معقول را مرتبط بـ ــورمرتبـ  درك   یولانیه  صـ

 ۀو داخل در مرتب  دانندیم یولانیه  صور  ۀلیوسبهو   کنندیم
 معرفت، پستِ  ۀمرتب  مرتبه،  نیا.  شوندیم یعلم  عیصنا  ۀهم

ــت، کینزد حس به  که یمعرفت ــترك  معرفت   اس  يبرا  مش
ــت  یهمگان ــندیم  قیطر نیا از را زیچهمه  که  اس ــناس .  ش

ــور«آنهـا    دی ـگو یبـاجـه در مابن  ث ی ـح   ن ی ا را از    یروحـان  صـ
اس م  وعات   ی که ادراکات   کنند ی احسـ ام    ی از موضـ که همان اجسـ

که وجود (معقول)   ث ی ح   ن ی نه از ا   باشند، ی محسـوس هستند م 
اجـه، ابن دارنـد» (  دا   جمهور   ۀ «مرتب ـ.  ) 165.  ص   م، 1991  بـ ه   ابتـ   بـ

. سـپس به معقول به خاطر موضـوعات  کند ی م   نظر   موضـوعات 
اه م  د» ی نگـ دان   ۀ مرتب ـ  حـالِ  کنـ د حـال زنـ اننـ  ی ان ی ـاول «جمهور» مـ

منعکس بر   صور فقط    افلاطون   ي جمهور   هفتم اسـت که کتاب  
 ــ  وار ی د    ، م 1991  باجه، ابن (   نند ی ب ی را م   ه ی به ســا   ه ی شــب   ی انعکاس

 ــ  در   بــاجــه ابن  ). 167.  ص    از   ق ی عم ـ  و   ی طولان ـ  بحــث   ک ی
  حـال   گر ی د   ی ل ی تمث . در  کنـد ی م   اســـتفـاده   ی افلاطون   ي هـا ل ی ـتمث 

د   معقولات   درك   ي برا   جمهور  اننـ ال   مـ ده ب   حـ اي یننـ ار   در   هـ   غـ

هـا را در  بلکـه رنـگ   ؛ تـابـد نمی   آن  بر   خورشـــیـد  نور  کـه   اســـت 
ــا نـد ی ب ی م   ی ک ی تـار  ــت  دن ی ـغـار، د   ي . فضـ در حـال ظلمـت اسـ

    ). 168.  ص  م، 1991  ه، باج (ابن 
:  دیگو یمنظار  ۀمرتب ةدربار رسـاله هماندر   :نظار ۀمرتب

اول معقول   دانیعی... نظار طب  و اســت  ينظر معرفت  «دوم
وعات و برتر ،و دوم  نندیبیرا م ب نیموضـ به آن   هیمعقول شـ
دیبیرا م ا معقول    رااول    معقول  ن،یهمچن. پس  ننـ ــوربـ  صـ

  کار  هکه در علوم ب ییایقضا ن،یهمچن.  کندیم نگاه یولانیه
ــمن روند،یم ــوع  متض ــانیهامحمول و  هاموض ــت؛  ش   اس

ــا  رونیازا ــتنـد  یکل  يای ـقضـ . ص ،م1991  جـه،بـا(ابن  »هسـ
ــوراز    يمبرا  یتمـامبـه معقول).  167 ــت؛ ین  یولانیه  صـ   سـ
احبان  ن،یبنابرا طه  معقول را به معرفت، ينظر ۀمرتب  صـ واسـ

ــتناد به افلاطون  با. او  ندیبیم ــب  يهاروشاس  به زین  یهیتش
ــت   یانیزندان مانند دوم ۀمرتب  «نظار».  ردیگ یم  کار  از که  اس
  «صـاحب.  نندیبیرا م  هیو نور مجرد از سـا شـدند خارج  غار

طه م  کن ی معقول را ول   ي نظر  ۀ مرتب  ن ی ا   طور همان   ند؛ ی ب ی با واسـ
ود، ی م  ظاهر   آب   در   د ی خورش ـ  که  ود ی م  ده ی پس در آب د  شـ  شـ

  ، م 1991  باجه، ابن (  ست» ی ن   د ی است و بنفسه خورش  ال ی همان خ 
آن اسـت نه بنفسـه همان    ال ی در آب همان خ  ی مرئ ). 167.  ص 

  د ی خورش   ی مانند تلق   ال، ی خ   الِی خ   دن ی د   ي و شباهت جمهور برا 
کـه    ي ا نـه ی در آ  دن ی ـو د  نـه ی در آب اســـت. انعکـاس در آ   ی ال ی ـخ 
). حـال  167. ص  م، 1991  بـاجـه، ابن (   ســـت ی . ن ص شـــخ   ي برا 

و نور    ند اســت که از غار خارج شــد   ی نظار حال کســان  ۀ مرتب 
گ  گ مجرد بر رنـ ا و رنـ ه و عمق آن م هـ ا را در کنـ د ی ب ی هـ  ننـ

 ). 168.  ص  م، 1991  باجه، ابن ( 
 ۀمرتبه، فلاسـف نیا  اصـحاب :واصـلسـعادتمندان   ۀمرتب

ان یواقع تند و کسـ  نیو برتر  نندیبیرا م  ءیکه خود ش ـ  یهسـ
آن مراتب اسـت که   يقصـو   ت یگانه و همان غامراتب سـه

ــالدر آن     د یگو یباجه مابنطور که . هماندهدیرخ م  اتصـ
ب   «پس ــاحـ ه    یعیعلوم طب  صـ ا پ  يگرید  ۀمرتب ـبـ  دای ـارتقـ

دیم ه از ا  کنـ ه معقولات، نـ هیا  ث ی ـح  نیو بـ   یمعقولات   نکـ
تند نگاه م  یروحان  نه  و ییولایه نظر    نیبلکه از ا کند،یهسـ

ه ا ه آن    یکیمعقولات    نیکـ الم اســـت بـ از موجودات عـ
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 دن ی و هرگاه د   نند ی ب ی را م   د ی نور خورش   «سعدا»   نگرد» ی م 

ان  ی نوران  ت. انسـ عدا اسـ ود آن منزل سـ عادتمند   ي ها شـ سـ
ه ی ف   ء ی که ش ـ عدا  ل ی در تمث   و   نند ی ب ی را م  نفسـ غار حال سـ

ــار در   ــب  ابص و همان نظرکردن به خود    ا ی اشـ ـ  دن ی د   ه ی ش
). 165- 167.  صـص   ، م 1991  باجه، ابن اسـت (   د ی خورش ـ

همـان معقولش    نـه ی کـه بع   ی عقل   د ی ـگو ی در ادامـه م   بـاجـه ابن 
  ی اسـت و معقول آن خود عقل اسـت و صـورت روحان 

وع  ت ی او ن  ي برا   ی موضـ ت  ی عقل .  سـ   ي ز ی چ   آن   خود   از   اسـ
د ی م   را  ه   فهمـ د، ی م   معقولش   از   کـ د    ن ی ا   فهمـ ل واحـ عقـ

 .  ) 166، ص.  م 1991باجه،  ابن است ( 

 يدارا  اتصال  نیبا انسان دارد. ا  یدائم  اتصالفعال    عقل
مراتب و  توده  یدرجـات  ــت؛  آن    يهـااســ  درك   رامردم 

ــات گذر از  تنها را  معقول  رایز کنند؛ینم ــوسـ  درك   محسـ
  نند؛ ی ب ی م   آب  در   را  آفتاب   که   هستند   ی کس  مانند   کنند؛ ی م 

ا  دان   امـ ــمنـ ه   ی ع ی طب   علوم   دانشـ د؛ ک ی ـنزد   آن   بـ ا    ترنـ امـ
ــتق  ي ا گونه به  ــل به آن   م ی مسـ ــوند ی نم  متصـ و تعقل   شـ

گروه   ن ی دارد. سوم   ی ل ی تخ  ی آنان آغازگاه  ي معقولات برا 
عادتمندانند؛ ز  تند که همان سـ فه هسـ   ء ی خود ش ـ  را ی فلاسـ

 ). 59- 58.  ص   ، 1391  ، ي جابر (   نند ی ب ی را م 
ابر ارهنیدر ا  يجـ ا بهرهابن  دی ـگو یم  بـ ه بـ اجـ از   يریگ بـ
ــطور ــه مرتبه از آگاه نیغار افلاطون ا ةاس ــان را  یس انس

باجه  ابن ۀش ـیرشـد اندابن  دیگو یو در ادامه م  کندیم نییتب
  دانشـمند  اگر  گفت   باجه«ابن سـدینو یم و کندیم خلاصـهرا 

ااز ادراك    يبـالاتر  ۀبـه درج ـ  یعیطب  علوم دی ـ  ارتقـ (پس از   ابـ
 يرمادیغ  يادیکه بن  ی) و به معقولاتیولانیدرك معقولات ه

در همان   ســت،ینگر مفارقه  يهاصــورت همان یعنیدارند  
ــدنهنگـام معقولات تبـاه ــت» و ا ینشـ  نیرا تعقـل کرده اسـ

ــت کـه ابن  یهمـان راه در مکـان وجود،    اوبـاجـه رفـت.  اسـ
وجود را مطرح کرده اسـت.    ت یفیبه عقل فعال و ک  اتصـال

  حق» به و ی«برهان راروش آن  نیا دییرشــد با تأســپس ابن
 ).56. ص ،1391  ،يجابر(  دانست 
ــالـهدر   بـاجـهابن ــال«لـذات   دی ـگو یم  الوداعرسـ در   اتصـ

اسـت که موضـوع آن اول همان موجود اسـت و در آن    یلذت

ودیم مصـور همان صـورت ام  ءیدر ش ـ نیو ا  شـ که به اجسـ
فقط در عقل مســتفاد اســت»    ســت،ین ریفســادپذ  ةدآمدیپد
 سـعادتمندان اسـاس، نیا  بر. )131. ص م،1991  باجه،ابن(

ان نزد در ایاش ـ  قیحقا  معرفت  از مرتبه نیا در   لذت  خودشـ
 و  یالیخ صــوربه   راآن   نند،یبیرا م  ایخود اشـ ـ و برندیم

 ).30. ص ،م1985 ،یطالب( دهندینم ربط  محسوس
 ذاتش همان فعلش ،که ذاتش به ذاتش علم دارد  یکس ـ

به   يازیو ن کندیذاتش در ذاتش عمل م ينور مانند.  اسـت 
 ــتا، یباجه، بابنندارد (  يریفاعل غ ). اگر  185-184ص. ص

ان به ا تفاد عقل  یعنی درجه نیانسـ د، مسـ ت   واحد  برسـ اسـ
امور را قوام  ۀهمو سـرور اسـت و   يدر لذت صـرف و شـاد

 ــ  او  از  زیو خـدا ن  دهـدیم   ن ی ترو کـامـل  بود  خواهـد  یراضـ
  ).141، ص. م1991باجه،  (ابن  است   ت یرضا
 
 ضیف افتی در. 3.4

و   اســـت  امتلا و يپر  جهت  از  زشـــدنیلبر  يمعنابه ضیف
 ــیاســـت که پ ياهینظر   رســـدیم  انیآن به نوافلاطون ۀنیشـ

  ن یافلوط ضیف یۀنظر ).176-171 .صص ـ ،1378  ن،ی(فلوط
دور یچگونگ  نییبه تب که  پردازدیموجودات از (اول) م صـ
ــت که هر چ  يبراوجود و علت    مبدأ که بعد از   يزیآن اس

 زا  ض»،ی«ف ةدربار  نایس ـابن واز اول اسـت    ضـرورتاًاول بود،  
در   یچنانکه فاراب  د؛یگو یسـخن م صـدور  کیمبدأ و  کی

الا   صدریلا  «الواحد  ةقاعد  از  صدورو    شیدایپ یۀنظر ریتفس
ــت. ابن  ــواحـد» گفتـه اسـ  يبرا  یراه فـاراب  نیبـه ا  زین  نـایسـ

ــط اعتمـاد کرد و بحـث را  ض ی حدوث ف   ت ی ـف ی ک  و به  داد  بسـ
  ض ی ف  یۀ نظر  ن ی ب  دند ی کوش  دو مرتبط کرد و هر   صدور علم و  

اســلام آمده اســت  ن ی و آنچه در د   ی نوافلاطون   صــدور و 
  و   ي مبـاد   از برقرار کننـد.  وند ی ) پ او   بودن خالق  و  خدا   ی گانگ ی ( 

که اجسـام و اعراض را قوام   ي مباد  گفتند؛  سـخن   ها واسـطه 
د ی م  ــت و د   دهنـ ا اول اسـ اد   گر ی در رأس آنهـ عقول و    ي مبـ

دارد عقل  د ی بر آن تأک   ی هسـتند. چنانکه فاراب   ی اجرام آسـمان 
ت و  ی اله  وجود    ۀ تعقل ذات او، افاض ـ ۀ ج ی نت واجب لذاته اسـ

 . ) 268. ص  ، ق 1436 وع، و قد   شتاوه به عقول است ( 
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از علمش و    ،دانش اسـت   ۀسـرچشـم خداباجه  ابن نزد
اضـــه م  رشیخ ات افـ دیبر موجودات و مخلوقـ و هر   کنـ

علم   افت یدر يو استعدادش برا  ت یبر حسب قابل  يموجود
ــوندیمتفاوت م ــان و  ش ــب مراتبش و عقول علم را برحس

  افتیرا برحسب مراتبشان در  یاجرام، اشکال و صور نفسان
با   ی) عقول انسـان181-180. ص، ص ـتایباجه، بابن(  کنندیم

ــوندیمتفاوت م یهتوجه به موهبـت ال ــبب   نیو هم  شـ سـ
ان انیمراتب م ودیها مانسـ که   یتیو آن هم به اندازه ظرف  شـ

که   شــودیآنها متفاوت م ۀمرتب  ،خداوند به آنها داده اســت 
 نییتب ضیف  ث یبحث نســبت انســان و خدا از ح ۀدر ادام

ــود؛یم ا ا  شـ ت و ظرف  نیامـ ات ی ـموهبـ د   يفطر  هـ ــتنـ هسـ
),  p. 522Masumi, 1963.( 

هابن اجـ ا  يافقره  در  بـ ه  الفطر  عنوان  بـ ائقـ ب  الفـ   والتراتـ
اده برا  دی ـگو یم  یالمعرف آمـ ه  ائقـ فـ ال    ي«فطرت  قبول کمـ
و ســپس   ینســاناقبول عقل  يبرا  یو همان آمادگ   یانســان

ــتفـاد از خـدا یعقـل اله ــت  يو همـان عقـل مسـ   » متعـال اسـ
 یفطرت  نیا دیگو یدر ادامه م  او .)175.  ص تا،یب باجه،ابن(

ت که خدا  تگان و کتب و پ واسـ و روز آخرت   امبرانیفرشـ
ــعـادت ب  ياز خـدا  یموهبت  آن  و  دهنـدیم میتعل انی ـپـایو سـ

  رســـند،یم یانســـان  کمال به که  ی«کســـان. اســـت متعال 
. شـناسـندیم را  مخلوقاتش و  بلندمرتبه يخداکه   ییهاهمان

ورتعلم  نیا ت   يبرا  یصـ ت  یعقل  کمال همان و  آنهاسـ .  اسـ
بزرگ اســـت که  يانســـان، به قدر يبرا  یچه کمال بزرگ 

اسـت»    ایاش ـ  رتیبص ـموهبت   نیو ا  شـودیم دهی«عقل» نام
اجـه،ابن( ایب  بـ ــص  ،تـ ان   ).176-175.  صـ ه همـ ائقـ فطرت فـ

ــان بـا آن بـه علم نظر  یفطرت ــت کـه انسـ ــدیم  ياسـ  رسـ
 ).128. ص ،م1991  باجه،ابن(

ــت   ی «موهبت   د ی گو ی م   ها موهبت  ة دربار   ي الجابر    در   که  اس
ــان   ار ی اخت  ــت ی ن  انس ــان   و  س   و   ندارد  ي ر ی تأث   آن   وجود   در  انس

  دا ی ـپ   وجود   مردم   از   ي افراد   در   ي نـادر   شـــکـل   بـه   ن ی ا   بـاوجود 
  خواهـد ی م  کـه   هرکس   بـه  را   ی اله   موهبـت   ن ی ا   «خـدا   و   کنـد» ی م 
  عام  شــکل  به   و   ســت ی ن   ی ســبب   آن   در   را   انســان   و  بخشــد ی م 

تند ی ن   یی ها «موهبت   باجه ابن  نزد  ی اله   ي ها موهبت  ان   که   سـ  انسـ

  ). 50.  ص  ، 1391  ، ي جابر (  باشد»  آنها   ساز سبب   بتواند 
ه در  ابن اجـ انبـ ب المعرف  ةفقر  همـ ه والتراتـ ائقـ  یفطر الفـ

 دیبخش یرتیاو فطرت و بص بهکه خدا   یکس يبرا  دیگو یم
 ت یکه رسول آورده است و با هدا ندیرا بب یقتیکه با آن حق

شـود و ملزم به انجام اوامر او باشـد و بر تفکر    ت یآن، هدا
ــرك احـد    يخـدا مـداومـت کنـد و در عبـادت خـدا  ادی ـو    شـ

ف م  يبه خدا و مخلوقاتش برا  ینورزد، علم ودیاو کشـ  شـ
   ).178-177. صص  تا،یباجه، ب(ابن

به همگان  یموهبت اله  دهدیها نشـان معبارت نیا در
و کتاب خدا و ســنت رســول دو راه راســت   شــودیداده م

 ۀاز آنها به مرتب ت یقرب به خدا هسـتند و انسـان با تبع  يبرا
 . رسدیبرتر سعادت م

هابن اجـ ا  گرید  يادر فقره  بـ  یالاله  العلم  ضیف  عنوان  بـ
متعال از علمش به موجودات و مخلوقات   ي«خدا دیگو یم

ــه م اضـ ل افـ دیعلم و عمـ ــب    يو هر موجود  کنـ بر حسـ
از کمال وجود و عقول برحسـب مراتب از آن علم  يامرتبه

اس   باجهابن).  179. ص ،تایبباجه،  (ابن کند»یقبول م   براسـ
 شـودیم  قائل  هاانسـان يبرا یمراتب ضیف  و  موهبت   افت یدر
 .امبرانندیپ آنها  نیبرتر که

 ــ نیتر: بزرگامبرانیپ - ــو  رتیبص  يموهبت از س
 ــ يخدا ــت که خدا و مخلوقاتش را   ایانب رتیمتعال بص اس

و آن   نندیبیدر نفوسـشـان آنها را م  یینایو با ب  شـناسـندیم
 يمدرکات علم به خدا نیو برتر ست ین  یاکتساب  میعلم عظ

ــت و خدا ــتگان   يمتعال اس متعال معرفتش و معرفت فرش
و   کنـدیم اعطـاعـالم را بـه آنهـا   نیدر ا  یئحوادث جز  ةدربـار

د و آنها را مشاهده شونیقلوبشان آگاه م رتیبا بص  امبرانیپ
 ).  176. ص ،تایب  باجه،ابن(  کنندیم

ان خدا  يایاول  امبران،یپ از ری:. غایاول - تند  یکسـ  هسـ
ــت»   فطرت نیآنهـا برتر فطرت« کـه علم بـه خـدا و   ای ـاولاسـ

 رافرشـتگان و کتب و رسـول و روز آخر و سـعادت قص.وا  
دیگ یم  ای ـانب ات موهبت  برحســـب و    رنـ دا   یدرجـ ه از خـ کـ
انیبص ـبا   کنندیم  افت یدر هیو هم  ابندییآن علم را م رتشـ  شـ
ــتند و با    ادیبه  ــنودند و خدا ادیخدا هس متعال  ياو خوش
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از آن    یجزئ  ایوو ر کندیمبه آنها افاضـــه    ایور ۀواســـطهب

  امور  و یاز معان ایور  قیازطر که  اسـت  ایبخشـش خدا به انب
ــت   خـدا  نزد  کـه  یبیغ از   یاله  يای ـو اول  ابنـدی ـیماطلاع    اسـ

ــعـادت   نیتر(ص) از مخلص.ینب  ۀص.حـاب ـ ــتنـد و سـ هسـ
 . )176. ص تا،یب  باجه،ابن(  آنهاست  ب ی.نص  ياخرو
  تعـداد  یاله  يای ـبعـد از اول  :مخلص  يهـاانســـان -
ان یاندک  ت  از انسـ تند که االله به آنها لطف کرده اسـ با  ها هسـ
ان ب رت ی بص ـ علم    به و    ابند ی ی را درم   ي ز ی چ   هر   ت ی قع وا   ج ی تدر ه شـ

.  ابند ی ی م متعال و بخشنده دست    ي خدا مخلوقات   ة دربار   ی ن ی ق ی 
بـا    گر ی قـادرنـد خـدا، فرشـــتگـان او، کتـب، رســـولان و جهـان د 

 ــ  ق ی بشــناســند. آنها ازطر    به  ی کمال  بدن،   از  ي مبرا شــان  رت ی بص
 ي برا   یی اسـت که فنا  ي قصـو که همان سـعادت   آورند ی م  دسـت 

 کند ی م  درك   را  کمالات   و  نعمات   ن ی . انســان بالاتر ســت ی آن ن 
ــت   بلندمرتبه  خداوند  علم  همان   که  ــان   ۀ هم . اس   ن ی ا   به   ها انس

  درك   بـه   ارســـطو   مـاننـد   ی انـدک  ة بلکـه عـد   رســـنـد؛ ی نم   مرتبـه 
 ). 176.  ص   ، تا ی ب   باجه، ابن (   رسند ی م  کمالات   ن ی بالاتر 

  شــشــم در کتاب    لســوفیف  گاهیجا ةدربار زین افلاطون
 یقیدوســتدار حق  لســوفیگفته اســت ف  نیچن  يمهورج

بکوشـد   نیراسـت  یهسـت  يدانش اسـت که بالطبع در جسـتجو 
ــت ان کثرت کـه هسـ د جهـ  يدارد و نمود  يظـاهر  یو در بنـ

ــت ین شیب ــتجو  ب ینماند فر  س   ي ظاهر را نخورد و از جس

ود تا آنگاه که به  قت یحق ته نشـ روح خود   يروین  ياریخسـ
 اسـت،  قیحقا  درك  تشیخاص ـو   یقیحق یهسـت جنسکه هم

به   ی. چنان کسـ ــابدیرا در  يزیچ هر یقیحق و ناب  ت یماه
ت  خاص يروین  ياری ت یپ یقیحق یروح خود به هسـ و   وسـ

 .)496ص.  ،1380 افلاطون،( کشدیم درآغوش راآن 
ــهخلا طوربه ــان بزرگ ص متعلق    نیترو کامل نیترانس

نده را درك م یتعال يمعرفتش، خدا . او هرگز کندیو بخشـ
ا چ  ا   ي ز ی بـ  ــ  تر ن یی پـ ه بسـ دا کـ ه او عشـــق   ار ی ـاز معرفـت خـ بـ

  ن ی . ا شــوند ی نم  ی راض ــ  برند، ی از آن لذت م  کاملاًو   ورزند ی م 
ب  رور   ه ی مردم شـ ت. ضـ ان اندك اسـ طو در تعدادشـ ت   ي ارسـ اسـ

که خدا با اراده و قدرتش در جهان و آســمان   ی موجودات   ۀ هم 
ــت، بـا موهبـت اله   ن ی و زم  آن    ابنـد؛ ی ـمعرفـت    ی خلق کرده اسـ
 بخشنده   و   متعال   ي خدا  موهبت   با  تنها   ز ی ن   معقولات   که   ي طور 
 ). Ma`sumi, 1965, pp 134-135(   شود ی م  درك 
 
  یق یتطب یبررسو  لیتحل
 ــ  يبرا   ســـپس  وباجه  ابتدا افلاطون با ابن  ،یقیتطب یبررسـ

 .شودیم یبررسباجه  با ابن  یفاراب
 
 باجهابن و افلاطون. الف

 غار  لیتمث
 

 باجهابن افلاطون

ــورات کـه  انیـزنـدان : دارنـد  توهم و  الیـخ و  ننـدیب یم را وارید  يرو تصـ
 و دست دوم باور دارند.  یکه به امور فرع  یمردم

ا: تودهجمهور  ۀمرتبـ ه فقط    يهـ کـ ــورمردم  بر د  صـ   واریمنعکس 
 .نندیب یرا م هیبه سا  هیشب  یانعکاس

  کنند یم  عادت  دیخورش  نور به کمکم  آمدند  رونیب   زندان از که  یکسان
 غار از  رونیب .  اسـت  «باور»  ۀمرحل.  نندیرا بب  یواقع  يایاشـ  توانندیم و
 .تیواقع و  معقول  جهان و

 که  شــودیم  دانانیعیکه شــامل طب  يمعرفت نظر  ۀ: مرتبنظار  ۀمرتب
پس  و  نندیب یم را  معقول  ابتدا وعات  سـ ب  معقول  نیبرتر و موضـ   ه ی شـ
 .نندیب یم را آن

  ند، یب یم  را  رونیب  يایاش و  شد  دهیکش  غار  از  رونیب   به که  یزندان  همان
ارنیا ا    یخود واقع  بـ ــور  یعنیآنهـ را م  صـ ل  مثـ د؛یب یو    افراد   نیا  نـ
وفانیف تند  لسـ تدلال    ۀاز غار مرتب  رونیب   يایاشـ  انعکاس دنید و  هسـ اسـ

  د یخورش دنیعقول اسـت و د  ۀاز غار مرتب  رونیب   يایاشـ دنیاسـت و د
 است.  ریکه همان مثال خ

هســتند و   یواقع  ۀمرتبه فلاســف نیا  اصــحاب:  ســعادتمندان  ۀمرتب
  نیاسـت. در ا  نیشـیمراتب پ از  يو ارتقا  نیشـیاز مراتب پ  نیبرتر

مرتبه عقل همان معقولش است و معقول آن خود عقل است. سعدا  
ــ با عقل فعال   اتصــال  ق یازطرمرتبه   نیو ا  نندیب یرا م  دینور خورش

 .است  الوجودواجب همان  دیخورش  و  ردیگیم صورت
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 نی. نخســـتص دارد،  وجود  غار لیتمث در رخداد  چهار
اســت؛ رخداد دوم  انی) در انتخاب زندان3الف514رخداد (

ب5ب514( اگر و ناظر بعض ـ  انیزندان هی) تشـ انواع    یبه تماشـ
  اسـت؛  آنها  پشـت  وارید در که  يبازشـب مهیخ  يهاعروسـک

  ي اجاده در که  ییهایانسـان انتخاب) 8ب514(  سـوم رخداد
ــت    حمـل  را  یمتنوع  نوعـات.مص  و  زننـدیم قـدم  وارید پشـ

  ي ایاش)  7الف516(  رخداد  نیآخر و  چهارم مرحله کنند؛یم
 ــ با    دیاز غار خواهد د  رونیآزادشـــده ب یکه زندان  یخاصـ
ادت   ــا  قیازطر  خـاص،عـ اهی ـسـ ــپس    يهـ ا، سـ  قیازطرآنهـ

 .میمستق ت،یدرنهاآنها در آب و  ریاو.صت
ا   فاعل  عنوانبه انسـان  اسـت  نیا  انگریب  مراحل  آن ناسـ   شـ

ا ــان  موجودات  بـ ه  یانسـ ات  عنوانبـ  او  پژوهش  يبرا  متعلقـ
  ۀ ل ی وس ـبه   یی شـناسـا   ي ها فاعل   عنوان   به   ی انسـان   موجودات .  اسـت 
ــت  ر ی زنج   در   ی ان ی زندان  ــرا   و )  رخداد  ن ی (نخس آنها    یی ابتدا  ط ی ش

اسـت(رخداد    ي باز شـب مه ی خ   ي ها مشـابه ناظران انواع عروسـک 
ــان  ه   ی دوم) موجودات انسـ اخـت  بـ ه عنوان متعلق شـــنـ  طور بـ

 ده ی کش ــ ر ی تصــو خط به    ل ی تمث  ي بند مختلف وابســته به بخش 
 ). Annas, 1981, p 254اند ( شده 

ــت،  مورد  چنـد در  بـاجـهابن  و افلاطون  تفـاوت . ص  اسـ
وضــوح گفته به یدر افلاطون مراتب انســان نکهیا نخســت 

انسـان در مراحل مطرح    يرشـد و ارتقا  شـترینشـده اسـت و ب
ته  ت تا دسـ ان   ی در گروه   ي بند اسـ  ۀ مرحل مثال،   ي برا ها؛  از انسـ

اما    ؛ اسـت  صـادق   لسـوف» ی بر «ف   دو   هر   افلاطون   در  سـوم   و   دوم 
وف ی به ف  دن ی رس ـ  ي مراحل او برا  ت که ابتدا   ن ی ا   ی واقع   لسـ اسـ

و مثل و تعقل    صــور   دن ی د   ت ی درنها   و  اســتدلال   ســپس   باور، 
ــه   ي بند مرتبه   وضــوح به   باجه ابن   در   که ی حال در   ؛ اســت    گانه س

ــات   ث ی ـح  از   کـه  م ی دار  را  ســـعـدا  و  نظـار   جمهور،   کـه   ی مختصـ
 . اند برهم منطبق   ی افلاطون   ی با مراحل انسان  دارند، 

ت  نیا  باجهابن  و افلاطون گرید تفاوت  افلاطون در  اسـ
ان کی از   یزندان   افراد دسـت   که دیگو یم سـخن  راهنما انسـ

 نیا  باجهابن در.  کند ت یهدا  رونیب  به و  ردیبگ  را  غار داخل
به عقل   اتصـال  یکی.  ص  اسـت، شـده بحث   قیطر دو از امر

عقل فعال اسـت    ۀعقل و معقول در مرحل شـدنیکیفعال و 

  امبران یکه پ  یموهبت اله افت یو در  ضیف  قیازطر  يگریو د
ــتریب یاله  يایو اول ــت  نیش ــته ضیبه ف  یابیدس اند و را داش

ــت    نیبـاجـه در همافلاطون و ابن  يدرواقع تفـاوت جـد اسـ
وفیف کیباجه  که ابن لام  لسـ ت و از اسـ   ض ی و ف   امبر ی پ گراسـ

راهنما همان کتاب و سنت   ر ی او پ  ي و برا   ست ی غافل ن   ز ی ن   ی اله 
ــا  ــرع درجهت رض ــتوارت ش   ت ی و اعتقاد به آنها و انجام دس

ت. از ح  ت   ة نحو  ث ی خداوند اسـ عدا و د  ۀ به مرتب   ی اب ی دسـ   دن ی سـ
 ــ  ۀ باجه مرحل اســت که هم در افلاطون و هم در ابن   د ی خورش

ــت. در    ی و معقولات واقع   صـــور   دن ی ـد   ۀ تعقـل و مرحل ـ اسـ
از    ی اما سـخن   ابد؛ ی ی و معقولات دسـت م  صـور افلاطون فرد به  

باجه  اما در ابن   سـت؛ ی ن  ر ی و مثال خ   د ی و اتحاد با خورش ـ  اتصـال 
خن از   ال سـ ت و    اتصـ ال اسـ ه مرتبه م   ن ی ا   ی در ط   اتصـ ر ی سـ  سـ

به    دن ی رس ـ  ي بر آن توجه به کتاب و سـنت برا و علاوه   شـود ی م 
 .  ی اله  ي رضا 
 

 یفاراب  و باجهابن. ب
  اتصـالو  ضیاز دو وجه ف  یباجه از فارابابن  ریتأث یبررس ـ

 .شودیم گرفته یبه عقل فعال پ
  ی فاراب یعنی  خود  یشـرق  سـلف از  باجهابن:  ضیف -

ــئل دو در ــالو   ضیف مهم  ۀمس ــت  ریتأث  اتص  اما  ؛گرفته اس
ــت ینظر موافق ن  نیبـا ا  يالجـابر بـاجـه بـه ابن  دی ـگو یو م  سـ

دارد و ا  یتوجه  یعقول فلک أ  یتوجهیب  نینـ بر   دیی ـمهر تـ
  ، يجابراوســت (  شــهیاند  ةدر حوز ضیف  ۀشـ ـیاند  ابیغ

ائلدر   کهیدرحال ؛)54. ص ،1391 ف رسـ دو   باجهابن  یفلسـ
 پردازد؛یم ض»ی«فو  «فطرت» ۀپنجم و ششم به مسئل صـلف

ــتریب  يالجابر چون  اما  ــ  ش ــت  نداده  حیتوض  نیا یدرپ  ،اس
و   یکه نزد فاراب  شـودیم  افتهیدر  گونهنیمنظور او ا ل،یتحل
 ــابن  جاد»ی«ا و صــدور»منشــأ « ض»ی«ف انیو نوافلاطون  نایس

ت  ل از که  یفاراب در و  اسـ لسـ خن عقول  ۀسـ  عقل و  گفته  سـ
ــورواهب   هم را فعال ــل نیو هم آخر  الص ــلس   ۀ عقل در س

ته که ماب دو عالم فوق قمر و عالم تحت قمر   نیعقول دانسـ
ــطه ــت؛ از واس ــدور نییتب  يبرا يهااس کثرت از واحد  ص

که به  او  خود يفکر  یمبان  حســـب و بر   دیگو یســـخن م



 
 

 1404بهار و تابستان ، و سوم سی ، شمارهزدهمسی سال الهیات تطبیقی، /66
 

اســـت که از   یعنه الا واحد» مبتن  صـــدری«الواحد لا ةقاعد
 یعقول و اجرام آسمان شود،ینم  صادر«واحد» جز «واحد» 

در   کهیدرحال ؛کثرت کرده اســت  شیدایپ نییتب ۀرا واســط
کثرت و استفاده    شیدایپ  نییبه تب راحت .ص  نیباجه با اابن

ــت. او    ضیف  یـۀاز نظر :  دی ـگو یمو عقـل فعـال نپرداختـه اسـ
 ن،ینخست  موجود  از است  نیچن  ب یترت به  موجودات  جادیا«

پس د،یآیم  دیپد اول عقل ا  سـ  از ب یترت  به  موجودات  ریسـ
ــدی. تا به ماده منقص  به کمال ــاد   يکه دارا رس کون و فس

ــت ...    اجرام  و  یثوان  بـه  و  عـالم  اتی ـجزئ  ۀهم ـ  بـه «اول»اسـ
ــماو   ات یجزئ ۀهم ةجادکنندیا و  مخترع پس. دارد علم  يس

 است»  فعال  عقل  آن  جادیا  آن وجود  لیدل  و  وفسادکون  ماده
 صــدورو  ضیف یۀنظر  باجهابن). 184، ص. تایباجه، بابن(

به  را آن و  برگرفته صرا ناق  نایس ـو ابن  یفاراب از شـدهمطرح
ته  یشـکل  او نزدخود انعکاس داده اسـت.    يهامبهم در نوشـ

ــطـه برا  یعقول یعقول دهگـانه و حت مطرح   شیدای ـپ  يواسـ
ــکل  شــودینم ســخن   یو عقول ثان یمبهم از ثوان  یو به ش
ه آن ن  دی ـگو یم ل خود نظر م  زیکـ دیدر عقـ ل اول   کنـ و عقـ
ه اول نظر م  زین دیبـ پ  نیو هم  کنـ ب  ــبـ کثرت    شیدای ـسـ
و   یفاراب  یۀنظر  يبحث را در راستا  شتریب گریاما د  شود؛یم

. صـص ،1402  ،يآبادنیحس ـ  یعباس ـ(  دهدیادامه نم  نایس ـابن
139-140(. 
ــت ابن زین  1مونتاد  وزپی ــلاف معتقد اس باجه مانند اس

اسـت که در  صـدورمعتقد به نظام    نایس ـو ابن  یخود، فاراب
 ی وجود دارد که از آن عقول آسمان ینیوجود نخست  کیآن  

ادر وندیم صـ ام  نیو آخر شـ آن عقل فعال اسـت که به اجسـ
 ــ( کند»یم  افاضـــه را  صـــورشـــان يو اجرام ماد   ی عباسـ

 .  )140-139. صص ،1402  ،يآبادنیحس
 ــ  همـان مبهم،  نحو بـه  بـاجـهابن  در  ضیف  ن،یبنـابرا   ۀ افـاضـ

مخلوقات و   ياز ســو   واســت   يجادیوجودشــناســانه و ا
ت ی ـدر  و  قبول  زینعقول   الا  از  ضیف  افـ ــت؛  بـ ه  اسـ انکـ  چنـ

 
ــتفورد  بـاجـه» در دایرهاي دربـارة «ابن. در مقـالـه 1 ــفی اسـ المعـارف فلسـ

 چاپ کرده است.

اجـه،ابن ا  ض»ی«ف  انی ـم  بـ ل    زیو «فطرت» تمـ ائـ از   گـذاردیمقـ
ــمول و    ث ی ـح ــور  افـت ی ـدر  ت ی ـابلق ـشـ اعم از   »فیض«  ،صـ

ــامل ه   موجودات   یحت  موجودات ۀم«فطرت اســـت و شـ
انیب ان  یعنی  ؛اســـت   جـ ابل  همـ ه  یتیقـ  يموجودات برا  کـ

 هاانســـان  يبرا فیضاســـت.   ضیدارند ف  صـــور  افت یدر
ــت؛  کمـالات  افت ی ـدر هی ـاول  ت ی ـقابل ــاناما    اسـ   بر علاوه انسـ
 و  اســت  انســان  صفطرت خا و دارد زین  «فطرت» ض»،ی«ف
ــان  افـت ی ـدر  يعقـل برا  یآمـادگ  هم آن ــت.    یکمـال انسـ اسـ

 خـاصافراد    خـاصکـه    یموهبـت اله  افـت ی ـدر  يبرا  یآمـادگ 
از دو  یموهبت اله  افت یدر يبرا  باجهابن  ن،یبنابرا  ؛اســـت 
ــئل ــخن م ض»ی«ف ۀمس ــمول  دیگو یو «فطرت» س  ضیف ش

ــت   فطرت  از ترعـام خـدا داده   خـاصو آنکـه بـه بنـدگـان    اسـ
فطرت اسـت و درواقع    شـود،ینم داده  یهرکس ـ  به و  شـودیم

  ی خاصـ ـ  يمعنابه لیطفباجه و ابنابن  يفطرت برا  ۀمســئل
ــده آورده ــت که ا ش ــاس م نیاس تأمل و  زانیفطرت براس

  ی مراتب انســان جادیســبب ا قت یدرك حق يتلاش فرد برا
 از یمراتب  سـلسـله دو هر لیطفابن و  باجهابن نزد.  شـودیم

.  رد یگ یم  شکل مستفاد و  یاله عقل قبول  حسـب  بر  هاانسـان
 یو مراتب انســان یکمال انســان ۀمرتب نیباجه بالاترنزد ابن
ت  امبرانیاز آنِ پ ت که کلام آنها صـادق و راسـ ت.   نیاسـ اسـ

ت  یالهمخلص   يایاولدوم از آن   ۀمرتب وم  اسـ مرتبه   نیو سـ
 ةدرباربه شـناخت   ياسـت که با معرفت نظر  ياز آنِ افراد

ــت م پردازنـدیخود و عقول م .  ابنـدی ـیو بـه عقـل فعـال دسـ
 ۀمرحل آن و  دارد  وجود  زین نیا از  بالاتر ۀمرتب لیطفنزد ابن
ا  و  اتحـاد ــت   یاله  ذات  در  يفنـ ــوص  کـه  اسـ افراد   مخصـ

 است. مخلص
عقل   اتصــالکه از  ینکاتبه عقل فعال:   اتصــال -

ــت  هب  یفعال فاراب ــت:   نیا د،یآیم  دس ــان  1اس . عقل انس
ه ابـ ال خـارج نم  ییتنهـ ــودیاز حـالـت امکـان و انفعـ ا    شـ و بـ

ــت نم ت دسـ ه معرفـ د؛ی ـیتلاش خود بـ ه خروج از   ابـ بلکـ
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به  اتصــالکســب معرفت به  زیحالت انفعال به بالفعل، و ن
ــه و موهبـت از عـالم بـالا   عقـل   قیازطرعقـل فعـال و افـاضـ

 ة. بنابر قاعد2و ممکن اسـت؛    سـریم  یفعال به عقل انسـان
ــدرعنهیالواحد لا ــادرالا واحد از واحد فقط واحد   صـ  صـ

  ي گرآمدند که واسـطه  دیعقول پد  ۀسـلسـل نیو ا  شـودیم
وجود به عالم تحت قمر   ۀافاض ـ زیو ن یافاضـه علم اله  يبرا

ــند. عقل فعال آخر ــله و زنج نیعقل از ا نیباش ــلس  رهیس
و موجودات و عقل   عناصــربه   صــوراســت که در افاضــه  

ان اس نیانقش دارد. بر  یانسـ ورواهب   اسـ ت. حال   الصـ اسـ
ابن  نیهم  میبخواه ا  بـ را  ه  ــئلـ تطبدو مسـ ه  اجـ   م،یده  قیبـ

 دیتأک  يصعود  کیالکتیبر کوشـش انسان و د  اریباجه بس ـابن
ا ط ه بـ ه درك   یدارد کـ ــوس بـ ل از درك امور محسـ مراحـ
د ه درك معقولات عقل  یهیمعقولات بـ ه   یو بـ ــپس بـ و سـ

 ــ  يوجود  ت ی ـدرك واقع  ۀمرحل ـ  قـت یو درك حق  ای ـخود اشـ
ــدیآنهـا م «نفس نـاطقـه آنگـاه کـه بـه کمـال   دی ـگو یم  او  .رسـ

ــد عقل  عقل همان  که  یمعقولات ذاتش  در  و شــودیم یبرس
ان عقل  ۀمرتب بر و  کندیم  تعقل را  اسـت  بالفعل   احاطه  یانسـ

ــان   عقل   ي برا   هرگاه .  ابد ی ی م  ــود،   ی ک ی  معقول   و   عقل   ی انس  ش
  باجه، ابن (   » تام   ی بودن کامل   شـود ی او با آن کامل م  ي صـورت برا 

ــان   ). 156.  ص   ، تـا ی ب  کـه   دارد  از ی ـن  ی عقل  بـه   مرحلـه  ن ی ا   در  انسـ
به امور   ض ی ف  ن ی کند. ا   افت ی را در   شــود ی آنچه به آن افاضــه م 

به    کردن به افاضـه  شـه ی هم  ی . پس کمال انسـان اسـت   ی دائم  ن یی پا 
از عقل فعال   ح ی تدر به  ا ی   ی دفع   طور به اســت.   ی ناطقه مبتن  ة قو 

  شــود ی افاضــه م   ند، ی ب ی م   را  عالم   آن  با  انســان  که  ی رت ی بصـ ـ
عبـارت عقـل فعـال   ن ی بـاجـه در ا . ابن ) 157. ص   ، تـا ی ب بـاجـه،  (ابن 

  ة و قو  داند ی ناطقه انسـان م   ي به قوا   ی کنندگ را در نفش افاضـه 
 ۀ که همان مرتب  آورد ی م  دسـت   به  ی رت ی بص ـ ض ی ف  ق ی ازطر ناطقه 

به عقل   اتصـال   ۀ مسـئل   ز ی باجه ن مسـتفاد اسـت. درواقع در ابن 
موهبت    افت ی با در  ی اسـت. عقل انسـان  وند ی پ در    ض ی فعال با ف 

ت م   اتصـال کمال و   ۀ به مرحل   ض ی ف و     ابد؛ ی ی با عقل فعال دسـ
ابرا    عقـل   بـه   صـــور» ال «واهـب   ز ی بـاجـه ن عقـل فعـال در ابن   ن، ی بنـ

ان  ور «واهب   ز ی ن   و   انسـ ت و م   وانات ی به ح   الصـ گفت    توان ی اسـ
  عقـل   مراتـب  ی ط  و   معقولات   کردن عـامـل از قوه بـه فعـل خـارج 

ان  ت؛  بالاتر   مراتب   به  ی انسـ تعداد   بنابر   را   علم   نکه ی ا   دوم  اسـ  اسـ
وم ا  کند ی به آنها افاضـه م   کنندگان افت ی در  به   اتصـال  نکه ی و سـ

 است.   ی آن عامل سعادت و کمال انسان 

 زیارتباط انسـان با خدا و ن زین لیطفباجه، ابناز ابن پس
ان را در «اتحاد و فنا  ییکمال نها عادت انسـ در ذات   يو سـ

  ن ی تر ن یی پا از  را ود.مقص نیا  به دنیرس ـ راه و داندیم »یاله
ــان م ی م   ب ی ـترت   مرحلـه   ن ی بـه بـالاتر  دهـد چگونـه ی دهـد و نشـ

 ي برا   و کند ی م   شـرفت ی به سـوم پ   و اول به دوم    ۀ انسـان از مرحل 
الص و   ده خـ ــاهـ ل او مشـ أمـ د ی محض رخ م   تـ   ، رو ن ی ازا   ؛ دهـ

ــفه پ   ي رو ی به پ   ل ی طف ابن  و    نا ی سـ ـاز خود مانند ابن   ش ی از فلاس
را مطرح کرد و آن را به مبحث سعادت   اتصال بحث    ، باجه ابن 

  آنها  بر و    ســـت ســـلف همه آنها   ی هرچند فاراب  ؛ زند ی م  وند ی پ 
 ).  405.  ص  ، م 2002 ، ی ف ی عف (  ت اس   داشته  ر ی تأث 

 
 جهینت. 5

ــان و خـدا در ابن ۀرابط ـ ةدربـار  بحـث  بـا   قیبـاجـه در تطبانسـ
ابرافلاطون   ار  لی ـتمث  بنـ ه  غـ ــترك   متن  کـ  و  افلاطون  مشـ

 یباجه با افلاطون در طابن  که  اسـت   نیچن  اسـت،  باجهابن
عودمراحل   وس به   کیالکتید کیکه در  يصـ از امور محسـ

باجه  موافق اســت؛ اما تفاوت ابن رود،یم شیپ  معقول  امور
به عقل فعال   اتصال  وناست که در افلاط  نیو افلاطون در ا

و اتحاد در افلاطون گفته   اتصـالبحث   . اسـاسـاًسـت یمطرح ن
سـخن گفته اسـت که فرد را  رینشـده اسـت؛ اما از راهنما و پ

بـاجـه  و راهنمـا در ابن  ریپ  نیکنـد؛ ا  ت ی ـهـدا  رونیاز غـار بـه ب
از  زیباجه نباشــند و ابن  امبرانیکتاب و ســنت و پ تواندیم
ــنـت    امبرانی ـجز پ  ياکننـدهت ی ـو هـدا  گرياری ـ و کتـاب و سـ

 سخن نگفته است.
ه  بحـث  ــان  رابطـ دا  و  انسـ هابن  در  خـ اجـ ا  قیتطب  در  بـ  بـ

 و ض»ی«ف مسـئله  دو  در  فقط نوشـتار،  نیا  در  که زین  یفاراب
در  یهمپوشان شد، صربه عقل فعال» محدود و منح  «اتصـال

ان در   و  راحت .صراه و روش آنها وجود دارد؛ اما تفاوتشـ
 شـده، مطرح  نایس ـابن  و  یفاراب  در آنچه.  آنهاسـت  گفتار  ابهام

خ طوربه ت؛    افتهین انعکاس  باجهابن در  واضـح و  صمشـ اسـ
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ــاس فرازها ــد، هکه در متن آورد  ییاما براس مبهم   طوربه ش
 ــیا  يمعنـابـه  ضیاز ف  توانیم ــه علم و   یجـادبخشـ و افـاضـ

ــان ــورو  یوجود به عقل انس ــخن   ۀبه هم ص موجودات س
و تنها   صمشــخ  طوربهبه عقل فعال را  اتصــالگفت و اما 

 کندیم یانسـان معرف يقصـو و کمال   یکمال انسـان  يراه برا
ام  نیکـه در ا ار ابن  یمورد دوم ابهـ اجـه ندر گفتـ ــت یبـ و   سـ

 است.  یگفت متأثر از فاراب توانیم

 منابع
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