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Extended Abstract 

Epistemology is a science that discusses human knowledge, including its nature, possibility, ways, types, 

territory, etc. of knowledge. It is a field that philosophers, theologians, and religious scholars have taken more 

effective steps in deepening and developing it. Jewish thinkers have also paid special attention to this issue. 

Sadia bin yusuf al-fayoumi, nicknamed Sadia Gaon, the father of Jewish philosophy and the head of the 

Rabbinical religious school "Sura", is considered one of the most important theologians in the history of the 

tradition of Rabbinical Judaism. He is known as the first Jewish philosopher and exegete in the middle 

centuries due to his innovative and systematic ideas. He is the first person who, in addition to his detailed 

views on theology and cosmology, has also raised important opinions on epistemology in two works ‘Kitab 

Al-Amanat Wa'l-'tiqadat (the Book of Beliefs and Opinions)’ and ‘Tafsir Sefer Yetsira (Commentary on the 

Sefer Yetzira)’. The two works suggest two different structures of epistemology. Sadia points out that the 

human mind is able to explain reality in two ways: one is based on empirical rationalism and the other is based 

on divine illumination and self-revelation in the mind. In other words, the human mind can act in two modes 

like the act of dialogue (i.e. arguing and reasoning or being silent, meditating, listening, and seeing). 

Considering the unique role of knowledge arising from reflection and revelation, in reaching the complete 

truth, Sadia plans and examines it from various angles in his important works. Along with Al-Amanat Wa'l-
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'tiqadat, he makes a detailed discussion in the Commentary on the Sefer Yetzira about epistemology. Its study 

helps a lot to understand his thought. Sadia's thinking in religions and beliefs has a controversial nature. In the 

Commentary on the Sefer Yetzira, he has relatively deep and esoteric thinking. 

This study, using the analytical comparative method, investigates the topics related to epistemology raised 

in the two mentioned works of Sadia. In his works, knowledge has different meanings: in Al-Amanat Wa'l-

'tiqadat, it is shown as the correspondence between external reality and its concept in the human mind, while 

in Commentary on the Sefer Yetzira, knowledge is related to the origin and nature of creation. 

In ‘the Book of Beliefs and Opinions’, Sadia, in a positive answer regarding the possibility of acquiring 

knowledge, considers his goal to be certain and removes all doubts. In this book, while proving the same 

validity of knowledge and results that can be achieved through revelation and rational reasoning, he cites verses 

from the Bible to prove the foundations of his epistemological teachings. He considers the factor of knowledge 

to be the intellectual power of the soul, which only God has rightly placed in the person's existence. Despite 

the fact that the cognitive process relies on sensory perception, the intellect includes a system of principles and 

generalities that exist independently of sensory data. The Commentary on the Sefer Yetzira considers the goal 

of the author of the book to be the representation (portrait) of how things come into being and find their 

existence so that the knower can understand them and the wise beings can learn them. Therefore, while 

confirming the possibility of acquiring knowledge, this work emphasizes the role of revelation in this 

connection.  

Al-Amanat Wa'l-'tiqadat presents the elements of the ‘cognition process’ in the form of a hierarchical model 

in three steps: 1) a complex and vague idea that is only a vague and confused idea of the nature of the research 

subject, 2) an analysis of this idea, and 3) accepting the ultimate truth by a belief freed from doubts. Here we 

witness a process of gradual internalization of knowledge that occurs in the mind, a process during which 

sensory perception turns into belief. In this process, reason gradually removes the factors that cause doubt and 

error, and then reaches the understanding of the truth by refining and classifying the mixed information of the 

external world. This is Saadia's model to reach the correct belief. 

The Commentary on the Sefer Yetzira does not include regular epistemological statements that describe the 

process of cognition in detail. But it associates three necessary factors (knowing, thinking, and believing) with 

the three corresponding faculties of the soul. He attributes knowledge to the power of collecting data (al-

Qowwah al-Hashira) of the soul, which collects the discussed data and transmits them to the second power. 

The second power is the ‘discernment power’ (al-Qowwah al-Momaizah), which recognizes true and false data 

and verifies the facts by rejecting false data. Then, this power transfers the refined information to ‘Al-Qowwah 

al-Mu’taqidah’ which preserves it and becomes sure of its authenticity.  

In the Commentary on the Sefer Yetzira, along with the three general sources of knowledge, mentioned in 

Al-Amanat Wa'l-'tiqadat, the knowledge of ‘lightning-like’ (Kal-barq), i.e. illumination, plays a prominent 

role. In complete contrast to his negative assessment of lightning-like knowledge in Al-Amanat, in the 

Commentary on the Sefer Yetzira, he states that the principles of things appear in the mind like lightning, then 

they become clear and certain before his eyes. Of course, this duality goes back to different approaches of 

Sadia's epistemology in these two works as well as the related fields. In Al-Amanat, the knowledge of 

‘lightning-like’ refers to sensible reality per se. But in Commentary on the Sefer Yetzira, knowledge has the 

nature of representation. That is, the mind relies on itself in the complete absence of sensory data. Therefore, 

it seems that illumination is the only way to understand this ‘other reality’. 
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In al-Amanat and beliefs, knowledge means the correspondence of external reality and its meaning in the 

human mind, while in the Commentary on the Sefer Yetzira, it is related to the ultimate roots of creation, 

without considering sensory perception. 

Wisdom is one of the most controversial epistemological words of Sadia. Saadia's definition of wisdom is 

based on various biblical passages, and thus it can be seen as the result of Saadia's exegetical activities rather 

than independent philosophical reflection. In Al-Amanat, al-Hikmat is defined as “kawn al-ashyaʾ ʿala ḥaqaʾiqiha 

al-maʿluma wa-laysa-l-ḥikma an takun al-ashyaʾ ʿala tamanni mutamanin wa-la shahwa mushtahin” and the 

Commentary on the Sefer Yetzira defines it as “al-ḥikma hiya tartib al-ashyaʾ maratibaha wa-taqdiruha maqadiraha”. 

In short, according to Sadia, it should be said that reality speaks in two languages. In other words, the 

human mind is able to understand and express reality in two ways: one is universal and unanimous, and 

ultimately based on sensory and intellectual perception, and the other is based on God's self-revelation through 

human intuition. 

 

Keywords: Saadia Gaon, Epistemology, Commentary on the Sefer Yetzira, Al-Amanat Wa'l-'tiqadat, intuition. 

References: 

 Altmann, A. (Ed.) (2002). The book of doctrines and beliefs. Indianapolis: Hackett pulishing. 

 Altmann, A. (1943). Saadya’s theory of revelation :its origin and background. Manchester: Saadya Studies. 

 Beare, J. I. (Ed.) (2004). On Sense and the sensible. University of Adelaide. 

 Ben-Shammai, H. (1988). Saadya’s Goal in his Commentary on Sefer Yezira. In R. Link-Salinger (Ed.), A 

Straight Path: Studies in Medieval Philosophy and Culture. Washington, pp. 1–9. 

 Cohen, M. Z. (2003). Three Approaches to Biblical Metaphor: From Abraham ibn Ezra and Maimonides to 

David Kimhi. Leiden. 

 Dancy, J.  (1985). Introduction to contemporary epistemology. Oxford. 

 Dancy, J. (1992). Externalism for Internalists. Journal of Philosophical Issues, 2, 92–114. 

 Davidson, H. A. (1969). John Philoponus as a source of Medieval Islamic and Jewish proofs of creation. 

Journal of the American Oriental Society, 89, 357–391. 

 Efros. (1943). Saadia’s Theory of Knowledge. In A.A. Neuman and S. Zeitlin (eds.), Saadia Studies. 

Philadelphia, pp. 133–170. 

 Gandomi Nasrabadi, R., & Rezapour, M. M. (2014). The formation of the Jewish word in the shadow of the 

Islamic word. Andisheh Novin Dini, 40, 111-128. 

 Guttmann, J. (1964). Philosophies of Judaism. Translated by David W. Silverman. New York: Holt, Rinehart 

and Winston, Inc. 

 Hamlin, D. (1996). History of epistemology in the West. Translated by Shapour Etemad. Tehran: Research 

Institute of Humanities and Cultural Studies. 

 Hegedus, G. (2013). The double path of the mystic and the rationalist. Leiden: Brill. 

 Heschel, A. (1943). The quest for certainty in Saadia’s philosophy. In A. A. Neuman and S. Zeitlin (eds.), 

Saadia Studies. Philadelphia, pp. 265–313. 

 Hughes, A. W. (2010). Precursorship and the forgetting of history: Franz Rosenzweig and Saadya Gaon on 

the Memory of Translation. In A. W. Hughes and E. R. Wolfson (eds.), New Directions in Jewish 

Philosophy. Bloomington, pp. 52–84. 



 Comparative Theology, Vol. 13, Issue 2, No.28, Autumn & Winter 2022-2023 

 

120 

 Lambert, M. (Ed.) (1891). Tafsir Kitab al-Mabadi  ( Sefer Yetsirah). Commentaire sur le Sefer Yesira ou Livre 

de la creation. Paris: Verdier. 

 Rosenblatt, S. (Ed.) (1976). Sadia Gaon’s book of beliefs and opinions. Yale: Yale University Press. 

 Rosenblatt, S. (1948). Saadya Gaon 'book of beliefs and opinions. New Haven. 

 Sadia Gaon, S. Y. (n.d). Book of doctrines and beliefs, in three Jewish philosophers. The Toby Press. 

 Sadia Gaon, S. Y. (1880). Al-Amanat and al-Itiqadat. Leiden: Brill. 

 Schweid, E. (2008). The classic Jewish philosophers: From Saadia through the Renaissance. Levin: Brill 

 Stroumsa, S. (2003). Saadya and Jewish Kalam. Cambridge. 

Vajda, M. (1967). Muqammis. In A. Altmann (ed.), Jewish Medieval and Renaissance Studies. Cambridge, 

pp. 49–73. 

 Van Ess, J. (1970). The logical structure of Islamic theology. In G. E. Von Grunebaum (ed.), Logic in 

Classical Islamic Culture. Wiesbaden, pp. 21–50. 

 Wasserstrom, S. M. (2002). Further Thoughts on the origins of Sefer yeṣirah. Aleph, 2, 201–221.  

 Wolfson, E. R. (1997). The history of Jewish philosophy. London: Routledge. 



 

 

 

 
 الهیات تطبیقی

 1401پاییز و زمستان ، بیست و هشتم، شماره سیزدهمسال 

 136-117 ص

 15/12/1401تاریخ پذیرش:                 15/6/1400 تاریخ وصول:

 مقاله پژوهشی

 

 گائون ایسعد یشناسمعرفت

 

 ، ایرانتهران ،دانشگاه تهران ،دانشکده الهیات ،و عرفان گروه ادیاندانشیار  ،قربان علمی
gelmi@ut.ac.ir 

 ، ایرانتهران ،دانشگاه تهران ،دانشکده الهیات ،و عرفان گروه ادیاندکترای تخصصی نژاد، محسن رحمانی
mohsenrahmani6470@gmail.com 

 

 دهیچک

از دو س  ااتار متفاوت  ییهانییتب عنوانبهگائون،  ایس   د یدو اثر فلس  ف رایص  ی س  فر ریتفس  و  الاعتقادات و الامانات

 اشاره او. پردازدیدو صورت شناات م حیاست که به تشر یثاغورثینوف یگائون متکلم ای. س دشوندیمطرح م یشناسم رفت

سانذهن  کندیم ست قادر ان شراق ساسبرا یگرید و یتجرب ییگراعقل بر یمبتن یکی: کند نییتب حالت دو در را تیواق  ا  و ا

 ای یحس راکاد باروش درک کند:  کیاز  شیرا در ب قتیدارد تا حق یذات ییانسان توانا ذهن. است ذهن بر یاله یاودآشکار

شراق شهود سینوف یلیکلام و تمث یمدل عقل ایس د نزد. یا سو ییهادرب تواندیم یثاغور سوف بیعالم غ یرا به  قلمرو  یرا

شهود باز کند. به عبارت د سان همانند عمل د گر،یم  اوردیستدلال بادر دو حالت عمل کند: بحث کند و  تواندیم الوگیذهن ان

دو نظام  یۀبر پا یفکر دو منظر عنوانبه را ش  هیدو مکتب اند نیا ایس   د. ندیس  اکت باش  د، مراقبه کند، گوش کند و بب نکهیا ای

سم رفت سدو اثر  درمتفاوت  یشنا ست گرفته کار به رایصی سفر ریالامانات و الاعتقادات و تف را به  یمتفاوت یهاچهیدر تا ا

 .  ندباز ک تیواق 

 

 های کلیدیواژه

 لیاشراق، تمث را،یصی سفر ریتفس ،الامانات و الاعتقادات ،یشناسم رفتگائون،  ایس د
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 مقدمه

 گائون ایس    د به ملقب یومیف وس    ی بن ایس    د

 سیئو ر یهودیه( پ  در فلس   ف  ه 341م/942-ه269/م882)

بغداد در قرون سوم و  یکیدر نزد «سورا» یربان ینیدمدرسه 

ان دانیالهاز  او (.Guttmann, 1964: 69بود ) یچهارم هجر

 شودیمحسوب م یربان تیهودیسنت  خیصاحب فکر در تار

 لس   و یف نیاول عنوانمند بهو نظام عیبد اتینظر لیو به دل

سده یهودی ست.  افتهیشهرت  انهیم یهادر  س نیو اولاا  یک

 س  فر ریتفس  و  الامانات و الاعتقاداس  ت که در دو اثر نظامند 
و  یدر بحث اداش  ناس   شمفص  ل یبر آرا علاوه رایص  ی

 ردهمطرح ک زین یشناسم رفتدر  ینظرات مهم ،یشناسهانیک

 (. Saadya, 1946: 141) است

فاوت اود دارا ایس    د دو نوع تفکر  یدر دو اثر مت

 یجدل تیماه الاعتقادات و الاماناتدر  یاس   ت. تفکر اول

 یبا مخالفان و تلاش برا تیم طو  به ضد شهیدارد و هم

 یهاکاربرد اصطلاحات و استدلال قیطراز بیرق هیرد نظر

نسبتاً  رایصی سفر ریتفسدر  یدوم که یدرحال ؛است یمنطق

دارد تا درباره مسائل  شیدارد و گرا یباطن و قیعم یتفکر

سان نیادیبن سائل یتفکر ان  که دهد پاسخ یبحث کند و به م

 ب،یترت نیبداست.  یفلسف تیانسان و ف ال یکنجکاو ۀثمر

در  یهودی مندنظام یجدل و یفلس   ف متون نیاولاو االق 

 مندنظامرا در دو سطح،  یهودی شهیاست که اند انهیقرون م

 مدل بردن کار هعوام مردم با ب ۀگستر یبرا اوسااته است. 

 ت،یهودی دهدی)متکلمان( نش   ان م یاس   لام یگراهاعقل

اش  اره  اواص جمع یبرا و اس  ت «یعقلان هیتوج قابل»

 کیبا اس  تفاده از  تواندیم رایص  ی س  فرمبهم  متن کندیم

به  کیکه نزد یثاغورس   ینوف یش   نااتچارچوب م رفت

ساله ست یهاروش ر صفا ا سب طوربه ،ااوان ال  فهم منا

 (.stroumsa, 2003: 81) شود

 

  یشناسروش

 نیا به اود آثار شتریب در ایس د یشناسروش مشخصه

 ۀدربار اود حیص  ح دگاهید تیتثب با که اس  ت ص  ورت

را  هادگاهید ریسا سپس شود،یم آغاز بحثش مورد موضوع

 را مقدس کتاب براس  اس حیص  ح دگاهید س  پس و ابطال

س ایس د مخالفان. کندیم اثبات سدیم نظر به. ارندیب  او ر

 از ی یوس     یط برابر در را اود موض   ع یمنطق طوربه

سف و ینید یهاشهیاند صر یفل شخص اود ع  کند؛یم م

 یم رفت من ابع اعتب ار ک ه ییآنه ا یه ادگ اهی د ژهیوب ه

ته ند،یم ینف را یحس    ادراک ژهیوبه او، ش   دۀپذیرف  کن

 .کندیمحکوم م شدتبه

نابرا ندیم ایطرح س    د ن،یب به وجود  یواکنش    توا

سف یهاسنت  بیترک ایاجماع  یمختل  و تلاش برا یفل

شود و به  یتلق یهودی شهیاز آنها با اند ینشیگز یهاآموزه

 ،مختل  یمکاتب فلس  ف ،ینزد و یوح ژهیو گاهیجا لیدل

آن، عقل به اثبات  قیطراس  ت که از ییکردهایها و روجنبه

 . پردازدیم تیالوه ییبازنما ای

له نیا یهد  اص   ل  قا به  نییتب ،م حث مربوط  با م

سم رفت  دو ژهیوبه گائون، ایس د آثار در شدهمطرح یشنا

 ئلهاست. مس رایصی سفر ریتفسو  الامانات و الاعتقادات کتاب

 انسان یبرا ایآ ایس د ازنظر که است نیاپژوهش  نیدر ا مهم

. اگر پاس   خ مثبت ریا ای دارد وجود م رفت کس   ب امکان

 نیعهده دار پاس  خ به ا ایس   د یش  ناس  م رفتاس  ت، نظام 

ست که رو سش ا سم رفت کردیپر . منابع ستیچ یو یشنا

شناات تا  ست و حدود و قلمرو آن  سان کدام ا شناات ان

 . است چگونه او نزد یوح و عقل سبتکجاست. ن

 

 الامانات و الاعتقادات در یشناسمعرفت -
 مقدمه

سم رفت ش یشنا سان یدان ست که درباره م رفت ان  ،ا

و ... م رفت  قلمرو ،اقس   ام ،هاامکان، راه ،یس   تیچ ازجمله

مبحث  یش   ناس   م رفت .(1: 1374 ن،ی)هامل کندیبحث م

سترده ست که  یاگ سوفان،یفا ... در  و انپژوهنید ن،یمتکلم ل

شته یمؤثرتر یهاو توس ه آن گام قیت م  شمندانیانداند. بردا

 ،بخش نیاند. در ادر قلمرو داش   ته یاژهیاهتمام و زین یهودی

سم رفتدر باب  ایس د دگاهید  مهم کتاب در هم آن ،یشنا



 
 

 123 /نژادقربان علمی و محسن رحمانی  / گائون ایس د یشناسم رفت

 

 ینامهم  یهاموض  وع و یبررس   ،الامانات و الاعتقادات ،او

 .شوندبررسی می یشنااتحوزه م رفت

 م رفت کسب هد و  امکان

 یهودیعنوان ش   اهکار کلام ، بهالامانات و الاعتقادات

صد دارد  اواننده اود  یبرا یکل یراهنما کیقرن دهم، ق

مس  تدل به تمام س  ؤالات  یارائه پاس  خ ،باش  د. هد  آن

به  یطور کلبه اواس   ت.  نیممکن در ارتباط با هس   ته د

و آنها را اس   اس  پردازدیم حکمتش   ناات، م رفت و 

به اتفاق  بیقر تیکه اکثر یدر حال ؛داندیم «تیانس   ان»

هارات م رفت مات بخشدر  توانیرا م ایس    د یاظ قد  یم

از  کیهر  او .افتی( الامانات و الاعتقادات یشناات)روش

سبتاً کوتاه م رف یقط ه م رفت کیرا با  اثر نیا بخشده   ین

اس  ت که  آن ۀدهندنش  ان امر نیا رس  دی. به نظر مکندیم

مس   تقلاً  الامانات و الاعتقادات یهابخش رودیاحتمال م

 میبا روش متکلم تنظ ینوش  ته ش  ده باش  د و ب داً در کتاب

 1شده باشد.

ضوع از سم رفتمهم در  یهامو سب  امکان ،یشنا ک

سان یبرا م رفت س د ان ست.  س نینخست ایا  یگام در برر

. داندیم« شک»امکان کسب م رفت را پردااتن به موضوع 

سخ ارتباط نیا در پژوهش در او  اصوصدر مثبت یبه پا

سب امکان سدیو هد  آن م م رفت ک  ایس د ن،یبنابرا ؛ر

قادات، و الاماناتدر  و  نیقی بهد  اود را کس    الاعت

اشاره  و( Heschel, 1943: 266) انیها بزدودن انواع شک

 در ،انددور ش   ده ینیقی قتیاش از حقزمانه مردم کندیم

 یبرا ییراهنما ازمندیو ن اندرفته فرو دیترد و ش  ک یایدر

 انییسوفسطا اتینظر ،ارتباط نیا در او. نداقتیشناات حق

ات حق نا ند را ن قتیکه منکر ش    ندیرد م زیبود  ک

                                                 
ی )سی امقدمههمانند آثار متکلمان دارای  الاعتقادات و الامانات.  1

شناسی است و شامل مفاهیمی همچون شک، م رفتصفحه( با ماهیت 

 رسدیبه نظر محقیقت، باور، منابع شناات، تحقیق عقلی و وحی است. 

( 1استوار است: ) لبر دو اص اثر نیشده در اارائه اتیشنانظام م رفت

 یرونی( منابع ب2ند و )زیبه وضوح متما یبشر م رفتهد  و موضوع 

مطابقت  گریکدیقلمرو محسوس و م قول با  ی نیدانش،  یو درون

(Saadia, 1976: 4). 

  شناات ندیو فرا عامل ،یمبان

ضمن  ،الامانات و الاعتقادات یمقدمات بخشدر  ایس د

و  یراه وح ازکه  یجینتاو  م ار  کس   انی اعتباراثبات 

از کتاب  هی، دو آافتی دستبه آنها  توانیم یعقل استدلال

به قدس را  بارتم بان یهاعنوان ع بات م  یهاآموزه یاث

که  دیگویاول م هی. آکندیاود ذکر م یش   ناات م رفت

شت، او آفر یآغاز زیچهمه»  دیبود که آنها را پد یدگاریدا

 ,Isa« )نداش  ت یکیبود و ش  ر یکیآورد و به علاوه او 

 «کرده است یما را امر و نه او»: دیفرمایدوم م هیآ .(6 :44

(Isa, 44: 7). یکلام نظام یدو عبارت، دو اصل اساس نیا 

( و دیاص  ل وحدت ادا )توح یکی ؛کندیرا برجس  ته م او

عدل(. ا یعدل اله یگرید کل پروژه  نی) نات و دو  ما الا
 ۀقو راعامل ش  ناات  او. کندیرا مش  خص م الاعتقادات

 یآدم وجود در حق به گانه،ی یکه ادا داندینفس م یعقل

ست داده قرار شناات بر  ندیکه فرا تیواق  نیا باوجود. ا

از اص  ول و  یعقل دس  تگاه ۀد، قودار هیتک یادراک حس  

وجود  یحس   یهادارد که مس  تقل از داده بر در را اتیکل

 یهاانتخاب داده یبرا ییارهایعنوان م اصول به نیدارند. ا

. روندیم کاره بها داده هیحذ  بق و قیتحق در ینیقی یحس

 راها ش  ک یجیحذ  تدر در ینیش  یپس عقل ش  ناات پ

  (.Efros,1948: 147) دارد

 یمراتبصورت مدل سلسلهرا به« شناات ندیفرا»الامانات 

 کیو مبهم که فقط  دهیچیتصور پ -1: کندیدر سه گام ارائه م

 -2 ؛اس  ت قیموض  وع تحق تیمبهم و مغش  وش از ماه ۀدیا

توس   ط  یینها قتیحق رفتنیپذ -3 و دهیا نیا لیوتحلهیتجز

شک یاعتقاد ست که از  شده ا  .(Saadia, 1948: 8)ها منزه 

س دیا در نگارش الامانات  .کنندیاالق را من کس م کیآثار  رایز ؛دارند

و الاعتقادات از یک جهت، روشی برای بیان مفصل اعتقادات یهودی با 

گراهای مسلمان )متکلمان( به کار بردن نظام فکری و زبانی عقل

حل کلامی برای اثبات عناوین اهگذاری کرد و در جهت دیگر، رپایه

 ایمانی که مختص یهودیت ربانی است، بنا نهاد. 
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اتفاق  ش  ناات یجیتدر یس  ازیدرون ندیفرا ینوع نجایا در

تدمی آن ادراک  یکه ط یندیفرا ؛دهدیکه در ذهن رخ م اف

 یها، عقل، عاملندیفرا نیا در. شودیم لیبه اعتقاد تبد یحس

 حذ  یجیص   ورت تدربهنده ش   ک و اطا را وجودآورهب

 ختهیآماطلاعات درهم یبندو طبقه شیسپس با پالا و کندمی

 یبرا ایس د یالگو نیا. رسدیم قتیبه فهم حق یرونیجهان ب

اعتقاد درس  ت و  نیب ۀاس  ت. رابط حیاعتقاد ص  ح به دنیرس  

صره م تزله مطابق  ایس د یشناات در نظام فکر با مکتب ب

 .1( ,1967Vajda :140–145)است 

س سا سم رفت یاز مقدمات ا بر  نیچنالامانات  یشنا

آن است  کنندۀانیب ،باشد تر یکه هرچه شناات لط دیآیم

که در  یاس  ت. مثال تر یمت لق ش  ناات لط یتش  یکه ماه

ندیمورد مطرح م نیا  قیب د از تحق .اس   ت خیکوه  ،ک

و باز  میبریم یپ اشیبخار تیبه ماه بودنشآب تیماه

 یرمادیغ یتیکه ماه یبه علت تیدر نها ش   تریب قیبا تحق

همزمان با  یتش  یماه یجیتدر شیپالا نی. امیرس  یم ،دارد

در طول  ردیگیم جهینت ایش  ناات اس  ت. س   د شیپالا

ناات، تجر ندیفرا بدییم شیافزا دیش    حرکت  ی نی ؛ا

به مورد  یماد شتریب یشناات از شناات ندیدر فرا یجیتدر

 .ردیگیمجردتر آن صورت م

 

 شناخت منابع

نابع به موارد درون م ات  نا  میتقس    یو برون یش   

سان بر پا ن،یبنابرا ؛شوندیم و انطباق  یتلاق یۀشناات ان

ها را که داده یادراک حس ۀاست. قو یو درون یرونیعامل ب

هان ع قل فراهم م یبرا ینیاز ج ند،یع  یرونیب یۀپا ک

حس ادراک  ۀواس   طهم لومات ب ۀهم»ش   ناات اس   ت: 

عقل  یو شناات ضرور (Saadia, 1948: 81) «شوندیم

                                                 
 ان فینبغ  الاوّل بالقول للحاقه اردنا ما انقض    قد واذ.  1

 م لوم لکلّ م دن ه  الت  الیقین وم طیات للحقّ موادّ نذکر

 قول یوافق ما بمقدار علیها و نتکلّم م رو  لکل وینبوع

شاهد علم الاول موادّ انّها ونقول الکتاب هذا صدر  والثانیۀ ال

 .کندیعمل م یدرون انیبن عنوانبه

در الامانات و الاعتقادات  یهیربدیروش ش   ناات غ

سااتار منطق ستنباط اینظر » عنوانبه، «کلام» یهمانند  از « ا

 ۀنش  ان شیدایاز پ ،روش نیاس  ت. در ا بیحاض  ر به غا

را که  یزیچ شیدایپ تواندی(، ش  خص ملیمحس  وس )دل

اس  تنباط کند  ،اس  ت ناپذیردس  ترس یادراک حس   یبرا

(Ibid: 18). شاهد ستنتاج وجود آتش از م  ۀمثال متداول ا

و  انییمثال و روش که برگرفته از ارس  طو نیدود اس  ت. ا

 ی«استدلال» یمبنا(، Van Ess, 1970: 32)است  ونیرواق

 .مانند دود و آتش ؛دهندیبا هم رخ م هادهیاس   ت که پد

 دهندیرخ م تیبراساس عل هادهیپد ،نیهمچن

 ت،الاعتقادا و الاماناتکتاب  در ا،یس د دگاهید طبق بر

 : دارد وجود شناات منبع انسان چهار یبرا

 راه ازاست که  یمنبع نخست شناات حسی شناات-1

سته ب گانهپنج حواس سدیآیم د ش ی. ادراک ح صرفاً  ایا

اس  ت.  تش  انیبلکه همان ماه ؛س  تین آنها یرونیص  ورت ب

شاهده تجرب همه  تواندیم یو انتقاد قیشده دقرفتهیپذ یم

اعتقاد دارد ادراک  او همانند ارسطو ها را برطر  کند.شک

ص جزو که دیآیدست مه ب یهنگام یحس  در یش از یاا

 ,Saadia) ردیگیقرار م یحس    ااص عض   و با تماس

1948: 38 & Aristotle, 2004: 2). 

ه ب عقل قیازطر که مفاهیمی  نیی عقلی ش  ناات -2

 رنظی ؛در آن وجود دارند ینیش  یپ طوربهو  ندیآیم دس  ت

و  یعقل هیاول اتیهیبد دروغ؛ تقبیح و راس   تی تحس   ین

شر حقا ریا میمفاه ستند که عقل  یاهیپا قیو  سهیفه  نف

 یهاند. ش   نااتاوس   تهیآنها با عقل پ رایز ؛کندیدرک م

با هم  یدر ادراک ذهن یحس   یهاو ش  ناات یعقل یهیبد

 دهندیس  وق م قتیو انس  ان را به حق ش  وندیم بیترک

(Schweid, 2008: 7.) 

 ذلک الیه ونتبع الض  رورۀ دف ت ما علم والثالثۀ ال قل علم

شرح شاهد علم امّا ونقول الاصول هذه من واحد ب  ما فهو ال

سان ادرکه صر امّا الحواسّ باحد الان سمع او بب شمّ او ب او  ب

 (.Saadia, 1976: 16-17)بلمس  او بذوق
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ش   ناات  ندیعامل فرآ عقلدر الامانات و الاعتقادات  

اود، ماده اام  یاص  ل یهاییبا اس  تفاده از توانا آناس  ت. 

به م رفت یادراک حس    بد یرا  ندیم لیناب ت به قوه  آن. ک

 تافی[ را درایکه صور ]اش» دهدیم امکان( مهلعام رفت )قوه 

ند نه ک به گو نددنقش  یاو  ها ب تأث که آن حت  رار آن ق ری... ت

 .(Ibid: 40) «وندش درستطور کامل توسط آن به... و  هگرفت

عمل  یعنوان عاملکه در عقل س   اکن اس   ت، به ییقوه دانا

 )م قول( را ی( و درونحس  وس)م یرونیب یهاکه داده کندیم

دا اود که از ا یو آنها را با علم ذات کندیم س   هیهم مقا با

فتیدر ندیم ا یتأ ،ک ندیم دی پس از ادراک . (Ibid: 102) ک

( م رفت اس  ت که مقدم بر یمنبع )درون نیدوم عقل ،یحس  

 است.  یمنبع وح

 منطقی؛ اس  تنتاج ای ض  رورت از برآمده ش  ناات -3

صود ست یشناات مق ست یآدم اگر که ا  را آنها بودندر

ادراک  ایعقلانی  یاعتبار ش  هودها ریناگز ،نکند قیتص  د

 یکه او چن ین ک ار حسی را انکار اواهد کرد و از آنجا

عنوان از قبول ض   رورت منطقی به ریناگز ،بکند تواندینم

 میریپذب یدبایمثال، ما م یبرا ؛منبع س  وم ش  ناات اس  ت

نفس را حس  اود، حواس با اگرچه .دارد «نفس» انس   ان

شکار ن یآثار و کارکردها دیبا ،میریاگر نپذ ،میکنینم فس آ

نتاج ش ناات اس ت ،نیبنابرا ؛میتوانیکه نم میانکار کن زیرا ن

 جیو نتا یو عقل یحس یهاشناات یمنطق اسیق ،یضرور

ست صل از آن ا س د حا صرآباد یگندم ،13: 1880 ا،ی) ی ن

 .(123: 1394 رضاپور، و

شناات اول نیصادق. ا ابر – 4  یشناات از راه دو 

ست مه ب صادق(م تبر  سنت» قیکه ازطر دیآید  و« )ابر 

سترده یتورات در م نا ،یانیوح یهاکتاب اش که عام و گ

شفاه ( که همان روش ی)تلمود یشامل تورات مکتوب و 

س هایرب یشفاه ست، به ما ر ست. دهیا  سنت نیا اعتبار ا

 دیآیم به دس   ت عقلی و حس   ی ش   ناات ازطریق زین

   (.14 :1880 ا،ی)س د

                                                 
1. Philoponus 

مفصل  طوربه رایصی سفر ریتفسدر کتاب  ایس د البته،

شهود عرفان شراق و  شناات، ا شاره  زین یبه منبع پنجم  ا

 .شد اواهد داده حیتوض ادامه در که کندیم

 یحس شناخت تیمحدود

 یشناسدر م رفت یاریبس تیشناات اهم تیمحدود

نان نات دارد. همچ ما حدود الا قت و  تیکه م هان، ال ج

ستگ شان م اشیواب محدود  یهاتی، ظرفدهدیبه ادا را ن

 س  ازدیان میمان را اوداو به االق  یوابس  تگ ۀش  ناس  ند

(Davidson, 1963: 363 & Saadia, 1948: 81). 

 یکه برا 1لوپونوسیف برهاندو مورد از چهار  از ایس د

 تیاثبات ماه یبرا ،رودیکار مه اثبات الق از عدم جهان ب

 حیدر توض   او. ردیگیبهره م زیمحدود ش  ناات انس  ان ن

: دیگویو م کندمیشناات اشاره  تیمحدود بهاول  برهان

هر  ،اس   ت یبدن انس   ان محدود و متناه نکهیبه علت ا»

ست ییقوا از آن موارد  یکیشناات  ۀقو - که درون آن ا

ست شد دیبا - ا  :Saadia, 1948) «ضرورتاً محدود با

 و کندمی اشاره زین یبر عدم امکان شناات نامتناه او .(77

شناات»: دیگویم ست د ااذ  سان م ست محدود یان  رایز ؛ا

 ریپذامکان اومحدود  یادراک یقوا یبرامحدود ناش  ناات 

 .(Ibid: 77) «بود نخواهد

 داریکه از قلمرو حس پد یالاتؤمدل در پاسخ به س نیا

 ۀکه به حوز یموض   وعات ی نی ؛کاربرد ندارد ،ش   وندینم

پذیررؤیت» فاه لیازقب «نا نفس  ایادا، الق از عدم  میم

  ت لق دارند.

 

 حکمت: افتهیمعرفت تحقق 

 یهادر کتاب ایکه س د یاصطلاحات م رفت یبررس با

شکار، بردیاود به کار م  دراورآنها با ان طا   شودیم آ

اند. به به کار گرفته ش   ده گریاثر به اثر د کیاز  یتوجه

 نهیبه زم اریاصطلاحات او بس رسدیم نظربه  گر،یعبارت د

اص  طلاحات  یم نا یهانهید زمیبا ن،یبنابرا ؛اردد یبس  تگ
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تاب یم رفت جه و یهاااص در ک با تو به  ژهیاو را 

فاوت مال یهات ها در  نیب یاحت نات و کاربرد آن ما الا

 . کرد مشخص رایصی ریتفسو  الاعتقادات

 یواژگ  ان م رفت نیزتریبرانگاز بح  ث یکیحکم  ت 

 یهاتعباراز حکمت بر  ایس   د  یت راس  ت.  ایس   د

به ا قدس اس   توار اس   ت و  تاب م  ،بیترت نیمختل  ک

 ،تدانس ایس د یریتفس یهاتیاز ف ال یآن را ناش توانیم

 مستقل.  یاز تأمل فلسف برآمدهنه 

قادات نات و الاعت ئه  حکمترا از  ریز  یت ر الاما ارا

 سیل و الم لومه قهایحقا یعل اءیالحکمه کون الاش»: کندیم

 ش   هوا لا و نیمتمن یتمن یعل اءیالاش    تکون عن الحکمه

  .1( ,1948Saadia :206) «نیمشته

حکمت و  ایس د الامانات و الاعتقاداتسوم  بخشدر 

 یعبر« خماح» ای« حکمت». درواقع او داندیم یکیعقل را 

 For example, in Job) کندیترجمه م یرا به عقل عرب

39, 7; Prov. 8, 7 & Saadia, 1948: 118, 143 به نظر .)

سدیم شت نیچن سببدو عامل  ر ست بوده یبردا : )ال ( ا

و عقل روش   ن  حکمت نیب زیکتاب مقدس، تما اتیدر آ

کتاب  ۀش  دنازل نیقوان کندیم تثاب ای. ب( س   دس  تین

ست  یمقدس، م ادل م رفت شته ا ست که ادا در عقل کا ا

(Saadia, 1948: 118دس   تورات کتاب مقدس عمل .)ی 

ص  احب حکمت  توانیپس عقل را م ؛اس  ت زیآمحکمت

 ساکن در آن یقوه دانا ژهیوعقل و به تیاما درنها ؛دانست

 آن دانست.  جهینت توانیاست و حکمت را م ف الل عام

، الامانات و الاعتقاداتدر  یحکمت اله  یدر توص   

صل ست که آن را  نیا ایس د یتلاش ا  یصفت ذات کیا

ند.  یاله به هابدا  تیرا ابزار )آلا( ف ال حکمتوجه چیو 

 کیصورت فرض  نیا ری( )در غIbid: 93) داندینم ادا

بد  شیپدر ذات ادا  یناهمگون ینوع ای همکار یاالق ا

 نشیحکمت تنها همزمان با آفر ایبه گفته س    د .(دیآیم

                                                 
1. al-ḥikma kawn al-ašyāʾ ʿalā ḥaqāʾiqihā al-

maʿlūma wa-laysa-l-ḥikma an takūn al-ašyāʾ ʿalā 

tamānnī mutamānin wa-la šahwa muštāhin 

 آن به وجود آمده اس   ت زعناص   ر چهارگانه و نه قبل ا

(Ibid: 40).  

اس  ت که در آن  ییحکمت قلمرو ایس   د ش  هیدر اند

سان  تیطب شان یو اله یان سان  یهمپو دارند. اداوند به ان

بد را حکمت طا کرد و  بالاتر از بق لهیوس   نیع  هیاو را 

که  یدر حال ؛(Saadia, 1948: 149مخلوقات قرار داد )

، شودیو در عقل کاشته م ردیگیحکمت از ادا سرچشمه م

که اس  اس آن در  افتیس  ت به آن د توانیم ییتنها در جا

ش   امل  میاز حک ایس    د  یت ر ن،یبنابرا ؛باش   د تیواق 

صا  ست:  ریز او س و دماح میحک»ا ست که  یستوده ک ا

اود قرار دهد  تی( را اصل هدااءیشق الای)حقا ایاش تیواق 

قاد اود را بر آن اس   توار  بر حواس،  هیند. تکگرداو اعت

را  ندهیما آ»: کندیم انیحکمت انس   ان را ب یهاتیمحدود

. ش   ودیعلم ما ازطریق حواس حاص   ل م رایز ؛میدانینم

ها[ حواس آنها ]انس  ان ریس  ا ای یینایب ای ییهرچه به ش  نوا»

در مقابل علم  یاله علم«. س  تین پذیردرک ،باش  د دهینرس  

شر ست ) سبببدون  ،یب (؛ هر ب د Saadia, 1948: 112ا

را بدون علت  اف ال ییو فرجام نهاا. ردیگیرا در بر م یزمان

  .(Ibid: 160) داندیآن م

 

 رایصیسفر  ریتفس یشناسمعرفت -

برااس   ته از تأمل و  ،م رفت لیبدیب نقش به توجه با

آثار مهم اود  در ایس د ،به حقیقت کامل دنیدر رس ،یوح

. او پردازدیناگون موگ یهاهیآن از زاو یبه طرح و بررس   

 رسف ریتفس در مفصل یبحث ،الاعتقاداتالامانات و در کنار 
سم رفت باب در اریصی س کندیم یشنا  کمک آن یکه برر

 .کندیاو م شهیاند شناات به یادیز

 

 معرفت کسب امکانو  هدف

 مندنظاممتون  نیتریمیاز قد یکی 2اریص   ی س   فرکتاب  

2 . Ṣefer Yeẓirah 
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ششم  هودی یسنت عرفان سوم تا  ست که قدمت آن به قرن  ا

سفر » یمتن عبر .(Hegedus, 2013: 7)گردد یم باز یلادیم

. است یمختلف یهانسخه یدارد و دارا یالیس تیماه «رایصی

شده  یآورجمع یمتن از سنت شفاه کندیم یادآوری ایس د

کاس    ت  ح توب آن را  هودی م  انیو  ک  ان  دکردهم

(Wolfson,1997: 400). شخص او صلبا م و  یکردن متن ا

س شتن تف سف یرینگا صر  اواهدیبر آن، م یفل متن را از عنا

-Ben)کند  ینیآن را بازآفر یجدا کند و به نحو یااس   طوره

shammai,1988: 9 & Hughes, 2010: 71). 

کتاب،  سندهیهد  نو»: دیگویم رایصی سفر ۀدربار ایس د

 افتنیتیو موجود ایاش  شیدایپ ی( چگونگری)تص و ییبازنما

د آنها را درک تواننب دانندگانم رفتکه  اس  ت یاآنها به گونه

 ,Saadia« )ندریگ فراآنها را  ندتوانبکنند و موجودات عاقل 

ونه است که چگ نیبر ا دیتأک اثر نیادر  ن،یبنابرا ؛(24 :1891

ساطت اول کیکثرت از  ش هیب  گر،ی)به عبارت د شودیم ینا

 یهیبد و مسلم بساطت فهومم رسدیبه نظر م رایصی سفردر 

شته سؤال  شیدایپدربارۀ شده و  انگا ست؛کثرت  در  شده ا

ش  ده توس  ط درک کثرت الامانات و الاعتقاداتکه در  یحال

 یاص  ل بس  اطتو درک  هدر نظر گرفته ش  د یهیحواس بد

  .است( شده یتلقدشوار 

 یژر  برا ییجستجو رایصیسفر کتاب  کندیم انیب او

 یامتن با مقدمه 1موجودات اس  ت. ۀهم ۀس  رچش  م افتنی

 انیب ایکه در آن س   د ش  ودی( آغاز م16-4) یش  نااتروش

صل  یبرا ینظر یجستجو رایصی سفر کندیم مبدأ همه  وا

                                                 
زایی است، و کیهان شناسیتفسیر سفر یصیرا که مبحثی فشرده از کیهان.  1

و به این ترتیب  (Saadia, 1891: 4-16)شنااتی دارد ی روشامقدمه

 «سی و دو روش سری حکمت»که اداوند جهان را توسط  شودیمآغاز 

عنوان ده عدد )سفیروت( و بیست و دو آفرید. این سی و دو روش به

. او دهندیمکه بنیاد آفرینش را شکل  اندشدهحرو  الفبای عبری بیان 

 ام حرو  و اعدادنظۀ ذهنی از ف ل آفرینش، ارائبرای  کندیماشاره 

بیشترین تمثیل و شباهت مناسب را داشته باشد. اولین چهار  تواندیم

 1«هوای دوم»، ابتدا شوندیمسفیروت که از یکدیگر به ترتیب صادر 

اثیر »است، سپس عناصر هوای طبی ی، آب و آتش از فشردگی عنصر 

.  در بخش دوم مقدمه، س دیا هشت ندیآیمهوای دوم به وجود « مانند

 یتیاستدلال که فلسفه ف ال نیموجودات مشهود است. او با ا

بخش  د و می تیآن مش  روع بهل االق اس  ت، ف امش  ابه ا

 . کندیآن را با احکام کتاب مقدس برقرار م یهماهنگ

س   ه » حیتوض    هکتاب ب نیا (41 – 58) فص   ل دوم

 یشناات( سه قوه م رفت2) ؛حکمت یزمانی( ب1« )موضوع

 م رفت( ی)اش   راق« مانند - نور»یژگیو( 3و ) نفسمهم 

ساس آنها  پردازدیم ینی. بخش آار به قوانپردازدیم که برا

 کندید و ادعا مش   ون بیترک گریدکیبا  توانندیحرو  م

از تفاوت در  یموجودات ناش   نیمحس  وس ب یاهتفاوت

سب  ست. همچن بیترکتنا بر حضور  ،نیاعداد و حرو  ا

صحه م نشیاالق در آفر سدیکه به نظر م گذاردیاود   ر

 . است اعداددر کل  واحد انیسر و حضور نحوهمشابه 

 یانیوح تیماه ۀنظر اود را دربار ،کار انیدر پا ایس د

 کتاب از یمحتوا نکهیا ی نی ؛کندیم انیب زین رایص  ی س  فر

ست شده ا صورت یدر حال ؛جانب اداوند الهام   یبندکه 

ستور س شیرایو ،ید صل یبندمیو تق ها ها و پاراگرا به ف

 .است بودهعلما  کار

 

 شناخت 

س  یشنااتشامل عبارات م رفت رایصیبر  ایس د ریتف

کند.   یتوص لیتفصشناات را به ندیکه فرآ ستین یمنظم

کس   ب آن، موض   وع  راه ی نی، م رفت «یچگونگ»جنبه 

 رایصی ریتفسدر  عبارت نیتری. طولانستین نجایدر ا یاصل

«  موضوعسه »به اصطلاح  پردازد،یکه به مسائل شناات م

 شوندیم( که اشیا ازطریق او آفریده آراهۀ اولین عنصری )درباردیدگاه 

الق ». آنگاه دیدگاه اودش را در زمینه کندیمرا مطرح و با استدلال رد 

« رؤیت حضرت ابراهیم)ع(». در فصل ب د، س دیا از کندیمبیان « از عدم

. بدین ترتیب، کندیم  شده است، بحث چنانکه در سفر یصیرا توصی آن

ی شهودی اتجربه، در اندشدهابراهیم)ع( به فهم اینکه چگونه اشیا آفریده 

ابراهیم)ع( ادعا نکرد که ماهیت » کندیم. او اعلام ابدییمو اشراقی  دست 

حقیقی آفرینش را فهمیده است؛ بلکه فقط به تصویر ذهنی آفرینش 

به احکام ترکیب حرو  و اعداد با یکدیگر  ی ب د،هافصلدر « پرداات.

و تمایز موجودات عالم با یکدیگر را متناسب با تمایز بین  کندیماشاره 

 .(Wasserstrom, 2002: 212) داندیماعداد و حرو  
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 س  فرمبهم  بتاًبر بخش نس   یریتفس   که( 45 - 41) اس  ت

 :است رایصی

مت فهم » قل کن فهم با و کنبا حک ها را  .ت  آن

س شکاف و یبرر شواهد  یزیچ هر .کن یمو ساس  را برا

شناس  هو ب نک وراب را آنو  کن شهیاش انددرباره .آن ب

ساسرا بر دگاریکن و آفر اقرار آن  قیصداو ت صفات ا

 .(Saadia, 1891: 42) «کن

)دانس   تن، فکرکردن و  یض   رور زیچس   ه  ایس    د

 دانستن. کندیمرتبط م نفسباورکردن( را با سه قوه متناظر 

ش ه)القو یهادادهکردن به قوه جمع را ت بسن( نفس رهیالح

م و به قوه دو یآوررا جمع حثمورد ب یهاکه داده دهدیم

قل م ندیمنت ( زهی)القوه المم «صیقوه تش   خ». قوه دوم ک

ست که داده ست یهاا ست را  در شخو نادر  دهدمی صیت

ستن باطل باو  ست، حقا یدادهادان . کندیم دییرا تأ قینادر

«  هقوه الم تقدال»شده را به شیپالااطلاعات  ،قوه نیسپس ا

 دایپ نیقیکه آن را حفظ و به ص   حت آن  کندیمنتقل م

 .(Hegedus, 2013: 22) کندیم

 

 معرفت منابع

س  ه منبع  الامانات و الاعتقاداتدر  ایس   دکه  یدر حال

ساس،  یکل سطه عقل و یب م رفت)اح  همه یبرا( را نظروا

س، در کندیم ذکر م رفت ادراک  تیبا حفظ اهم رایصی ریتف

. ردیگیمنبع م رفت در نظر م زینرا  اش  راق / الهام ،یحس  

 توانی، منابع م رفت را مالامانات و الاعتقاداتدر  ن،یبنابرا

 ریتفس  ها دانس  ت. در انس  ان یتمام ترسو دردس   ینهمگا
حال رایص   ی به ایکه س    د یدر  بار حس را  عنوان اعت

 یمنبع ااص   ازعمدتاً  رد،یپذیمنبع م رفت م نیتریهمگان

 1.بردینام اشراق نام م بهاز م رفت 

سدر م رفت س ه یشنا سدر  افتهیتو ادراک  رایصی ریتف

                                                 
است  یدارد. او مدع یامثال، موضع نسبتاً افلاطون ریدر تفس ایس د.  1

و کسب  ماست و هد  ت ل مکنون)علم( در عقل  همه م رفت... »که 

در برابر  یکه وقت یبه طور ؛است یداریفقط کش  آن پس از بعلم 

الامانات و ش   ناات در  یرونیب یعنوان مبناکه به یحس   
صل ؛دارند مهم ی، نقششودیشنااته م الاعتقادات  ینقش ا

شدیکه م کندیم فایرا عقل ا القت( را  تی)ماه یزیچ کو

ست واسذات با حبالکه  ض ،ستین یابیقابل د  ایدهد  حیتو

البته باوجود فقدان  ؛کند ییبازنما گفته ش   ودبهتر اس   ت 

سدیشناات، به نظر نم یرونیب یمبنا صلاً  ر  ییکاراعقل ا

شته شد ندا ست ار انی. به ببا  یایفراتررفتن از دن تیظرف ،یا

دارند را دارد و قادر  یکه حواس به آن دس  ترس   اعراض

بکش  د که با  ریرا به تص  و نشیآفر قیاس  ت س  ااتار عم

 .( Ibid: 32است ) یافتنینکاملاً دست یادراک حس

اور ب نیکه بر ا ایس د یشنااتم رفت یمدل اساس نیا

تص  ورش  ده  تی( با واق ی)اارج ینیع تیاس  ت که واق 

 یباق رییبدون تغ رایص  ی ریتفس  ( منطبق اس  ت، در ی)درون

 وجه به مس   ائلچیبه ه اثر نیا در ای. اگرچه س    دماندیم

سه پردازدینم یمربوط به ادراک حس  مربوط موضوع، در 

که  داندیم ینکته را ض   رور نیا دییم رفت، تأ تیبه ماه

غان  ی)حق( برا تیجز واق  یزیحواس چ نیا» به ارم ما 

 راز ه فراتر نیا ونور اس   ت ...  قتی. نور در حقآوردینم

ست دینوع ترد  او ن،یعلاوه بر ا .(Saadia, 1891: 37« )ا

 تیمش   روع گفته نیش   ده از عقل را با اعلم اس   تنباط

از  اودعقل و با تفکر  لهیوس   آنچه ما به»که  بخش   دیم

)حق  درس  ت تیواق  ،میآوریبه دس  ت م یحس   ادراک

اعتبار  دییبا تأ ان،یاو در پا .(Ibid: 43) «( اس  تحیص  ح

 کندیکه گمان م یکس  »که:  کندیاض  افه م یادراک حس  

در  ،)محس  وس  ات( ش  وندیکه با حواس درک م ییزهایچ

ندار نفس هاناو وجود  به  واس   طههبکه  یید و آن حواس 

 تواندینم باشند، نداشته تیواق ذهن او  در ،ندیآیدست م

  .(Ibid: 43) «از آنها استخراج کند یپنهان و غامض یزیچ

زبان  دراس  ت و  یهیبدآش  کار و  قتیحق اماناتدر 

 ,Efros) «که حق است دهدیم یعقل قرار گرفت، عقل بر آن گواه

1943: 147.) 
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شمرده شده است. ازنظر  «دیب  سهیو ل بیقر» مقدسکتاب 

آن تا حد  یش  ناس  بدان م ناس  ت که م رفت نیا ایس   د

و اساساً بر آنها  بوده کینزد یامکان به حوزه ادراکات حس

اصول  دیشابه آنچه که  رایصی سفر ،همچنیناست.  یمتک

اود  ریدر تفس   ای. س   دزدپردایم نامیده ش  وند، یدنیدنا

صد دارد  ستفاده از فرآ باق  نیشکا  ب ،یادو مرحله یندیا

را پر  «پنهان» تیواق  نیادراک حواس و ا یهیبد تیواق 

او  ادراکاتکه  دهدیم نانیدر ابتدا به اواننده اطماو کند. 

سپس او ب ست.  که در  یسازیدرون ندیفرآ نیقابل اعتماد ا

در  شود،میشرح داده  یشناات ندیفرآ ترشرفتهیمراحل پ

 یندی( و فرآIbid: 59افتد )یاتفاق م الامانات و الاعتقادات

ساس آن ابراه ستی)ع( ممیکه بر ا صول  نیوجود ا توان ا

س هیبدون تک ،عقل اود باپنهان را  ستنتاج  یبر ادراک ح ا

 . کندیم برقرار توازنکند، 

نابرا ند – برق»، م رفت رایص   ی ریتفس   در  ن،یب  مان

 م رفت یس   ه منبع کل کنار در اش   راق ی نی ،«)کالبرق(

با  آش   کاراو در تض   اد  1.دارد یار، نقش برجس   تهوذکم

ند - برق»م رفت  دانس   تن ارزشکم نات و در « مان الاما
س، در الاعتقادات صول چ»که  کندیم انیب رایصی ریتف  زهایا

و  یهیس   پس بد ش   وند،یر مدایپدمانند  - برقدر عقل 

 دگانیدر برابر د ییکه گو شوندیو چنان م شوندمی ینیقی

و  رسندیاود م تینهاو به  افتهی شرتو  گیرندمیاو قرار 

ش  روع به  در یاس  ت که هر عاقل یهمان احس  اس   نیا

 یکیرا از تار یزیانگار چ دنیش  یاند ی نی دارد؛فکرکردن 

 در او .(:63Saadia, 1891« )آورده اس   ت ییوش   نابه ر

دراش   ش اعداد و حرو  » کندیاظهار م یب د عبارت

ست  یبرقمانند  شمک م کها  تینهااما در ؛زندیدر ابتدا چ

                                                 
اول،  بار. در کندیاشاره م دهیپد نیدو بار به ا الامانات و الاعتقادات.  1

به شکل  آسمانیاز نور  یدراشش»که  کندیااتصار اشاره مس دیا به

 (. بارSaadia, 1948: 18« )شودیم ختهیآم اهایدر رو لیتمث ایاشاره 

. در دهدی)مذهب الوقو ( رخ م گراییکدوم در چارچوب نقد ش

است که  ستهیشا»: کندیم  یتوص نیس دیا اعتقاد شکاک را چن نجایا

 تین پر از عدم قط کند، عقل انسا یاوددار یزیاز باور هر چ نسانا

 ,Saadia) «دیآیم در انیپایب و ریفراگ نور ص   ورتبه

1891 & Ibid: 64) از  ییهاقولبر نقل هیبا تک ایس    د

قدس، ا تاب م تار ندیفرآ نیک به وجود نور در   یکیرا 

(Job, 28: 11) قیآب در چاه عم و (Proverbs, 20: 5 )

 .(Hegedus, 2013: 34) کندیم هیتشب

شاره نکتهدو  بهعبارات  نیا ۀدربار س د1: )شودمی ا  ای( 

صول  برقدر فقره اول به ظهور  و به  پردازدیعقل م درمانند ا

. در قط ه ردیگیقرار م یش  ناس  در حوزه م رفت بیترت نیا

صحبت مدوم از ظهور اعداد و حرو    کندیدر آغاز القت 

ستکه به ضوح به قلمرو ه سیو شاره دا یشنا شان  نی. اردا ن

( 2ند )اوس   تهیپبه هم  ایس    د نظر در نهیدو زم نیا دهدیم

 - رایص  ی ریتفس   - نجایدر ا «مانند برقم رفت » فاتیتوص  

 . شودیارائه م یمنف یابیارز ایبدون انتقاد 

: چرا م رفت ش  ودیس  ؤال مطرح م نیا نجایا نیدر ا

اما  ؛موضوع انتقاد است الامانات و الاعتقاداتمانند در برق

سدر  سخ  در .شودیم یابیارزطور مثبت به رایصی ریتف پا

 ایس د یاتشنامتفاوت م رفت یکردهایگفت اگر رو دیبا

 ،گرفته ش  ودمربوطه در نظر  یهانهیزم زیدو اثر و ن نیدر ا

 نظر، طبق الاعتقاداتالامانات و پاس  خ س  اده اس  ت. در 

نفسه اشاره یم قول ف تیمانند به واق برقشکاکان، م رفت 

س دیبا ایس د نظر هدارد که ب  اما ؛شود درک یبا ادراک ح

 ی نی ؛دارد یانندگینما تیم رفت ماه رایص   ی ریتفس   در 

 ؛اس  ت یبه اود متک یحس   یهاکامل داده ابیعقل در غ

درک  یتنها راه برا یاشراقم رفت  رسدیبه نظر م ن،یبنابرا

شد «گرید تیواق » نیا صل اول » ی نی ؛با فراتر از  «زهایچا

همانگونه که کتاب  .(Ibid: 35دس   ترس حواس اس   ت. )

نازل ش  ده اس  ت.  قتیس  رچش  مه حق زینمقدس و نبوت 

 ایآن را نگه داشت  توانیکه نم مینیبیم یرا مانند برق قتیاست. ما حق

 اعتقادبه هر گونه  یبندیبر ما واجب است از پا ن،یبنابرا ؛دیبه آن رس

 ؛کندیرا رد م دگاهید نیبه شدت ا ایس د .(Ibid: 69ا ) «میکن یاوددار

 ای شودیزمان م کیشمار در یب یهاتیمنجر به وجود واق  اآن ی رایز

وجود  یتیدارد که اصلاً واق  نیدلالت بر ا ق،یهرگونه تحق فقداندر 

 . داردن
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با  تواندینم ش  هی، همیفکر نیمض  امآنها برالا   یمحتوا

شناات ب ایحواس  سطه عقل توجیبا  فر سشود. متن  هیوا

حال، به همان  نیبا ا ش   ود؛یم یتلق یحاص   ل وح رایص   ی

شده   یتوص الامانات و الاعتقاداتدر  ینبو اتیکه آ ییم نا

اص لاح  لهیوس  ینبو ی، وحالامانات و الاعتقاداتاس ت. در 

 یتلق یهودیجام ه  یزندگ میدس  تورات کتاب مقدس و تنظ

سوشودیم سدر  گر،ید ی. از   سندهینو م،یابراه، رایصی ریتف

سنت ،رایصیفر سمفروض   ؛کندینم فایرا ا امبریپ کی ینقش 

 یاله امیتا پ کندیکه با مردم ارتباط برقرار م ستین یکس ی نی

به س  ااتار  ینظر الهام،و  اش  راقبا  بلکه ؛را به آنها برس  اند

 (.Ibidالقت دارد ) قیعم

 

و در  الامانات و الاعتقاداتمتعلق معرفت در  و یستیچ

  رایصی ریتفس

فاوت یم رفت م ان ،اثر در دو  والامانات دارد: در  یمت

قادات قت ببه الاعت طاب و ذهن  یرونیب تیواق  نیعنوان م

شان داده م سان ن س که م رفت در یدر حال ؛شودیان  ریتف

، بدون ش  ودیمربوط م نشیآفر تیماه و اص  لبه  رایص  ی

 .باشد داشتهنظر  یبه ادراک حس نکهیا

مت لق  وموض   وع  یکل یژگیتض   اد آش   کار با ودر 

، م رفت رایصی ریتفس، در الامانات و الاعتقاداتم رفت در 

 ریتفسدر  ایس د. شودیمنحصراً به حوزه القت محدود م

قادات برعکس رایص   ی نات و الاعت ما بار ،الا حث  ۀدر با م

بلکه  ؛دیگوینم یزیچ رهیو غ یاحکام اله تیاالاق، ماه

س  ی نی پردازد؛یموجودات م تیکل قیسااتار عم یبه برر

را نش  ان دهد. در  اینحوه به وجود آمدن اش   اواهدیاو م

 یفلسف لهئسم نیتریاساس رایصیفر سمتن  ا،یاوانش س د

شکار م ستند که  یصورتبه همان  زهای: چرا چکندیرا آ ه

ستند، آ سااتار نا نیا ایه سطوح  یدر ورا یدنیدبه وجود 

 یسااتار نیچنو اگر  ؛گرددیم بردر دسترس حواس  ایاش

                                                 
شاره دارد که چهار دهیموجود آفر نیبه اول« اول یهوا»مفهوم .  1 شده ا

 از آن مشتق شده است. یعنصر ماد

 ریتفس   یکل کردیرو .س  تیآن چ تیماه قاًیوجود دارد، دق
ستان کردیرو کی رایصی ست. یشنااتبا  نیبا توجه به ا ا

هد  آن  کندیم انیوضوح بکتاب به یکه در ابتدا تیواق 

 ؛(Ibid: 4) اس  ت زهایااس  تگاه همه چ یچگونگ میترس  

 . کندیم نی مهمه مخلوقات را  تیکه ماه یااستگاه

 ،ییمقولات ارسطو ،رایصی ریتفس یشنااتنظام م رفت

ادراک  یبررس   بهکل  درو  کندینم انیب را هس  تند چنانکه

بودن  پذیرفهم»  انیبآن  ی. دغدغه اص  لپردازدینم یحس  

در  شهیهم اعراض جهان درباره نفسهیف آناست. « القت

صول مکنون  بلکه د؛یگوینم یزیچ رییحال تغ ش دربه ا  ایا

جه دارد  ندیم رییتغ اعراض آن اس    اس بر کهتو و  کن

ادا در  نشیآفر یمادریغ ادیبن بر ،نیهمچن که در آن 

 اعراض ی. به جاش   ودیم دیکأت ،جا حض   ور داردهمه

 یاجزا نجایدر ا تفکر و ظرنقطه شروع و موضوع ن شهود،م

و دو حر  و  ستیب ی نی نش،یآفر قیسااتار عم یدنیدنا

 ؛(Ibid: 96) اس   ت 1«اول یهوا»ش   ده در  جادیده عدد ا

ضوع  ،نیبنابرا سا نجایدر ا م رفتمو القت  یسسااتار ا

 یظاهرسطح  بهازطریق حواس اود،  شناات فاعلاست. 

در  یشدن اصل هستحک»بلکه  ؛کندیه نمتوجموجودات 

کار آفر ای «شیوجود او را از  نشیمش   ارکت اود در 

 «یرسازیتصو»وضوح مستلزم به نی. اکندیدرون احساس م

صل ست. اگر  یترمتفاوت و مف  تیف ال»از مفهوم القت ا

که به  یجاودان نیکه قوان ش   ود  یت ر یزیآن چ «یعلم

 کنند،یعمل م نشیآفر ینامشهود در تمام قلمروها یاوهیش

 دهیبه ا رایص  ی ریتفس   رس  دیبه نظر م کند،یرا کش    م

 یاست. وقت الامانات و الاعتقاداتاز  ترکینزد اریبس« علم»

 قتطور عام و البه نشیآفر قیبه سااتار عم ماًیمستق عالم

و  ترقیمتفاوت، عم ینش یب ش د،یاندیطور ااص ماود به

 :Hegedus, 2013) آوردیبه دست م یاز هست تر یظر

44). 
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 حکمت: افتهیمعرفت تحقق

سدر  حکمت شده   یصورت ت ر نیبه ا رایصی ریتف

 وتقدیرهاها مراتب الأش   یا بیترت هی الحکمه»اس   ت: 

آنها و  مرتبهبراس   اس  زهایچ بیترت حکمت ؛«رهایمقاد

 ؛( ,1891Saadia :43) 1«.آنها مقدارآنها براس  اس  یابیارز

بر  یو مبتن دارد تیواق  در شهیر ماًیمستق حکمت ن،یبنابرا

الامانات و در  کهی در حال ؛اس   تحواس  عتبارا تیقابل
 فهومم اب تیواق  مطابقت ندادحیبر ترج دیتأک الاعتقادات

ه از واس   طیب رایص   ی ریتفس   حکمت در  .اس   ت یذهن

 توانیم ب،یترت نیو به ا ردیگیس   رچش   مه م هاتیواق 

 بیترتد که اود را در شودگار درک یعنوان حکمت آفربه

 . سازدیآشکار م ایدرست اش

ع ادا مکان )مکان( و منب»که  رایصی ریتفسجمله در  نیا

حکمت ادا و  نیب(، Ibid:18) «م دن( حکمت اس   ت ای)

 اید. ازنظر س کندیعناصر چهارگانه ارتباط برقرار م نشیآفر

شر هرگز به آن دست نم ییاز قلمروها یکی  ابد،ییکه علم ب

مثال، چرا  برای ؛اس  ت ناص  رص عیص  )طبع( و تخ تیماه

 نیرابطه ب نی. ارهیو غ کندیآتش به س   مت بالا حرکت م

 یانیاص  لت وح کنندۀانیو القت عناص  ر، ب یحکمت اله

مت اله ماد رایز ؛اس   ت یمفهوم حک هان  قت ج را  یال

ها قبل از نزول مدت ،یاله انیب نینخس   تعنوان به توانیم

 .(Hegedus, 2013: 48کتاب مقدس تصور کرد )

درس  ت،  ریش  ود ادا و حکمت او، به ت ب رفتهیپذ اگر

 یوض  وح در م نابه توانیهس  تند، حکمت ادا را م یکی

 تا آنجا که از ارد ،آن درک کرد یدرون نیو همچن یمت ال

کار  است و از آنجا که ازطریق ی، مت الرودیفراتر م یانسان

 است.  مکنونجا حاضر است، در همه نشیآفر

 نیموجود ب اسیراس  اس قب رایص  ی ریکل پروژه تفس  

که در آن حکمت شدنی است درک یو انسان یحکمت اله

اس   ت، با همان انتزاعات  افتهی یتجل نشیادا که در آفر

 . شودیم داده مطابقتعقل  ی)اعداد و حرو ( انسان هیاول

                                                 
1. al-ḥikma hiya tartīb al-ašyāʾ marātibahā  wa-

taqdīruhā  maqādirahā 

اثبات الق از عدم  یدر پ ایس د ،رایصی سفر ریتفسدر 

ست که الق از ه بلکه ب ؛ستین عدم چگونه رخ دنبال آن ا

ندیو ذهن انس   ان چگونه م دهدیم را  نشیف ل آفر توا

در  نشی)آراه( و س  ااتار آفر نیدرک کند. اص  ل نخس  ت

و  ستیهمان ده عدد و ب نشیآفر ۀدارد. آرا تیاهم نجایا

ستند ( یرونی)ب یعقل یهااثبات افتنی ،نیبنابرا ؛دو حر  ه

اذ  کی یبرا با ا بارت برابر  م ایع بارت  ۀفهم ه عمق ع

س دستین عمل اول و  الاعتقادات و الاماناتمتن  ای. نزد 

 .دهدیعمل دوم را انجام م رایصیسفر  ریتفس

 انیبن عنوانبه «کی»و حرو  و بخص  وص عدد  اعداد

 یش  ناس  م رفتو  یش  ناس  یهس  ت تینظام اعداد در ماه

شارکت دارند.  سم  نشیادعا که طرح آفر نیا با رایصی ریتف

 نشیتکرار آفر یاع داد و حرو  نزد عق ل ب ه نحو ب ا

ست، حوز «یقیحق» سم رفت ۀا ست یشنا سیرا به ه  یشنا

 طرح یبرا کوششکه در  یذهن یها. صورتکندیم لیتبد

ته  در« دوم نشیآفر» ،دنش   ویادراک م نشیآفر نظر گرف

در ذهن انس   ان  نشیآفر یو در آن ف ل واق  دنش   ویم

 نیپرتو ا در. (Saadia, 1891: 99) ش   ودیم ینیبازآفر

 یبازس  از عنوانبه رایص  ی ریتفس  در « حکمت»عبارت، 

 :Ibid) ش  ودیم درک یش  ناس  م رفت ۀدر حوز نشیآفر

  و هم« االق» گاهیهم در جا« واحد مطلق» ،مثال یبرا ؛(43

که از مخلوقات مجرد و از ش   ناات  ردیگیقرار م «عقل»

 .(Ibid: 7)مستقل است  یحس
 

 یوح و عقل نسبت

 یبرا الاعتقادات و الاماناتبا انتخاب عنوان  ایس    د

را  شیاو دگاهید ،رکانهیز یابه گونه اود، یکلام کتاب

. کندیم انیالاص   ه ب طوربه یدرباره نس   بت عقل و وح

متون  تیهس   تند که براس   اس مرج  ییباورها ،الامانات

را که توس  ط  ییهاو آموزه ش  وندیم رفتهیکتاب مقدس پذ

 کن  دیمش   خص م ،دن  ش   ویم رفت  هیپ  ذ ینید م  انیا
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(Altmann, 1943: 19). ،هستند که  ییباورها الاعتقادات

به دس  ت  یاس  تدلال یو بررس   یبراس  اس تفکرات عقل

باورها ندیآیم به   ۀجیکه نت کندیاش   اره می محکم یو 

 مخاطب توانمندسااتن هد ، ،نیبنابرا ؛است ت قل ندیفرا

 یها)آموزه الاماناتاس   ت که  یابه مرتبه دنیرس    یبرا

 ش  هیاند هی)باور محکم بر پا الاعتقادات( موض  وع تیهودی

و ش  ناات  یم نا هر دو ش  ناات عقل نیبد ؛( ش  ودیعقل

 قتیرا به حق یآدم گر،یکدی دییو تأ یبا س   ازگار یانیوح

 .(Saadya, 1985: 20) «سازدیواحد رهنمون م

 عقل، یهاآموزه و یوح میت ال بین ا،یمطابق با نظر س د 

 باشد، ت ارضی آنها بین چنانچه و نیست ت ارضی گونههیچ

 به نه ،کرد ریتفس   عقلی م نای به را مقدس کتاب متن باید

نای نابرا ؛لفظی و ظاهری م  قدس  ،نیب تاب م  طوربهمتن ک

ظاهر دیبا ی یطب  نیی( تبی)تحت اللفظ یو لغو یبه روش 

اس  ت که  ریپذهیتوج ی( زمانیلی)تمث یمجاز ریش  ود و تفس  

ض س نیب یتناق شناات  ،یمتن مقدس و ال ( ادراک ح ب( 

متن مقدس و د( س  نت رخ دهد  گرید یهاج( عبارت ،یعقل

(Saadya, 1985: 190 & Cohen, 2003: 64). 

غاز از گار اس   ت نیا بر او فرض آ و  یکه س   از

وجود دارد و با قراردادن  یعقل و وح نیساده ب یهمسان

که نسبت  کندیسؤال را مطرح م نیسنت در کنار عقل، ا

سؤال ا یعقل با وح ست.  که چگونه  ستین نیچگونه ا

ناقض طابق دهد یرا آش   ت یعقل و وح نیب یهات  ،و ت

سؤال ا ست  نیبلکه   یکاربرد چه دو نیا از کی هر کها

 اجیاحت یداش  ته باش  د. چرا هم به عقل و هم وح دیبا

قل با ایس    د .میدار به فهم اودش از ع  ییگراتوجه 

هر  نی. عقل و ددهدیس  ؤالات پاس  خ م نیا بهمحدود، 

 تواندینم ییعقل به تنها .کندیرا نقض نم یگرید کی

 اریفهم عقل بس   رایز ؛انس  ان باش  د یبرا یکاف یراهنما

ست یکل  یضرور یوح ینگرئیبه جز ازین ن،یبنابرا ؛ا

ست سان یهاتیف ال ۀعقل همانند هم ،نی. همچنا به  یان

 لاس  ت. ض     عق یجیتدر یندیدارد و فرا ازیزمان ن

 یوح ض  رورت ،یش  انیپر و اطا به شیگرا و یبش  ر

 یحت ؛کندیرا آش  کار م دارد یکه نقش روش  نگر یاله

 عقل و اس  ت آدمی عقل ورای که دارد وجود مواردی

 و عقل بنابراین، ؛نیست هاعرصه آن در جولان مجال را

 (.Saadia, 1976: 145- 147) یکدیگرند مددکار وحی

 ادا زند و احکامیم یدست به نوآور نجایدر ا ایس د

 دس  ته: کندیم میتقس   دس  ته دو به را مقدس کتاب در

 و درستی عقل که است( اتی)عقل یعقل یاحکام نخست

 یمانند نه ؛کندیم قیتصد را آنها بودن بد و اوب نادرستی،

 دس  ته .(Saadya, 1985: 97)قتل و دروغ  ،یعقل از دزد

 که دارند اشاره اعمالی به که اتی)سم ی شرع احکام دوم

ستی به عقل ستی و در  با آنها بلکه ؛کندینم حکم آنها نادر

 یهانییمانند آ ؛گردندیم نادرست ای درست ادا نهی و امر

 .(Ibid:145-147) و احکام طهارت ینیمقدس د

برقرار  الوگید یعقل و وح نیب او یاش  هینظام اند در

 یبا وح عقل هماهنگیو  ییهمنوا در ایس   د فهماس  ت. 

چنانکه م تزله در بس  تر بحث  ؛وامدار مکتب م تزله اس  ت

 احکام و ش  ناات نیب را یمهم زیاحکام، تما ۀاود در بار

( و ش  ناات و یعقل عیو ش  را اتیواس  طه )عقلیب یعقل

 دهن  دی( قرار میس   م  عی)ش   راش    ده یوحاحک  ام 

(Stroumsa,2003: 76). 

اس  ت و در  الاعتقادات و الامانات یمفهوم مرکز عقل

 امکان و یاله حکمت حول بر تیمرکز زین رایص  ی ریتفس  

 ,Saadya) ش  ودیم دیکأت یعقل انس  ان یبرا ش  نااتش

و  حس  ن الاعتقادات، و الامانات در ایس   د .(70 :1985

 یوض  وح به قدرت ض  رورو به دییرا تأ یعقل و یقبح ذات

 ریانجام عمل ا یعقل برا»: کندیعقل بر ادا اش   اره م

 یهااواس  ت تواندیو ادا نم کندیدراواس  ت پاداش م

 ،نیهمچن .(113: 1880 ا،ی)س   د« عقل را فرو گزارد یکل

صول عقل کندیم انیب او سان در ا ند امشترک یکه ادا و ان

عمل  یعقل انس   ان« کامل ۀنس   خ» عنوانبه یو عقل اله

 یذات ص   ورتبه یوح .(Saadya, 1948: 171) کندیم

ست عقل مافوق یخیتار صورتبه بلکه ؛ستین مافوق  و ا

 ریتفس    در .(Saadya, 2002: 18) دارد یمیت ل کارکرد
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ساًیاداوند ق زین رایصی شان داده « عقل جهان» عنوانبه ا ن

سازی عقل با زمینهس دیا  .(Saadia, 1891: 73) شودیم

ایمان »شناسی عنوان روشدر وحی و آنچه ممکن است به

شود، به نظر می« در جستجوی فهم رسد باوجود توصی  

مرکزیت عقل، وحی درنهایت بستر نهایی است و ایمان )و 

 گیرد.نه عقل بسیط( کل زمینه فکری س دیا را فرا می

 

 جهینت

دهم  س  دهدر بغداد  پرتنش بیرق یدو س  نت فلس  ف

 تیواق  که آورد فراهم ایس د یبرا را فرصت نیا ،یلادیم

بر  یمبتن ییگراعقل: کشد ریتصو بهمختل   یهارا از جنبه

در  دو نیا. ینیببر درون یمبتن ییگرااحس   اس و اش   راق

را  م رفت یدو قلمرو اس  اس   بلکه ؛س  تندین گریکدیمقابل 

س و الاعتقادات و الامانات. دهندیپوشش م  در رایصی ریتف
 کیتا  کوش  دیم الامانات. آمدند وجوده ب ییفض  ا نیچن

ش   ناات وجود اداوند ارائه کند که  یبرا یکل کردیرو

ست یعقل نیبراه بر یمبتن ،تیدرنها س که یدر حال ؛ا  ریتف

 ن،یبنابرا ؛کندیرا ارائه م یاز وجود اله یریتص  و رایص  ی

به  ای ؛کندیبه دو زبان ص   حبت م ایس    دنظردر  تیواق 

ست واق  گر،ید یانیب سان قادر ا ش تیذهن ان  وهیرا به دو 

 یمبتن ،تیو درنها کصدایو  ینهمگا یکیکند:  انیو ب درک

س شاف اودبر  یمبتن یگریو د یو عقل یبر ادراک ح  یانک

 .انسان شهود قوه هب ادا

دو اثر  نیکه در ا ایس   د یش  نااتدو س  ااتار م رفت

: دهندیرا نش  ان م یتفاوت اس  اس   نیا ،اندافتهیتوس   ه 

 یبرا الاعتقادات و الامانات یرونیب ۀانیگراس  ااتار دوگانه

 ؛کتاب مقدس به عموم مردم است یدادن و اثبات وحنشان

 ریتفسدر  انهیگرامنسجم درون یشناسکه م رفت یدر حال

 نشیآفر تیماه ۀدربار میگرفته از ابراهالهام دگاهید رایص  ی

 ریتص  و بهرا  یعرفان ش  هیبا اند ریدرگمحافل  یبرا یبرا

 . کشدیم

الق از عدم  قتی، حقالامانات و الاعتقاداتدر  ایس د

 رایز ؛دهدیآن پاس   خ نم یاما به چگونگ ؛کندیرا اثبات م

شان رقابلیغ را یموضوع نیچن  رایصیسفر  .داندیدادن من

 ؛پردازدیآن م ریبه تصو یلیتمث ریبا روش متفاوت و با تفس

به گونه آن به تقر یاهم   اگرچه ،آن برس   د بیکه ذهن 

 .ستین ممکنهمچنان درک ذات آن 

ذکرشده  م رفت یهمراه با سه منبع کل رایصی ریدر تفس

 اش  راق ی نی ،«)کالبرق( مانند – برق»، م رفت الاماناتدر 

 یابی. او در تض  اد کامل با ارزکندیم فایا یانقش برجس  ته

س« مانند - برق»اود از م رفت  یمنف  ریدر الامانات، در تف

در نظر عقل مانند نور  زهایاص  ول چ» کندیم انیب رایص  ی

و چنان  شوندی مینیقیسپس آشکار و  شوند،یظاهر م برق

 ؛انداو قرار گرفته یهادر برابر چش  م ییکه گو ش  وندیم

 یش ناس متفاوت م رفت یکردهایبه رو یدوگانگ نیا البته

. گرددیمربوطه بر م یهانهیزم زیدو اثر و ن نیدر ا ایس    د

نفس   ه یم قول ف تیمانند به واق برقم رفت  ،در الامانات

 یانندگینما تیماه م رفت را،یصی ریدر تفس اما ؛اشاره دارد

به اود  یحس    یهاکامل داده ابیعقل در غ ی نی ؛دارد

ست یمتک سدیبه نظر م ن،یبنابرا ؛ا شراقم رفت  ر تنها  یا

 باشد.  «گرید تیواق » نیدرک ا یراه برا

قاداتدر  نات و الاعت ما به  الا فت  قت  یم نم ر طاب م

 یدر حال ؛استذهن انسان  در آن مفهومو  یرونیب تیواق 

مربوط  نشیآفر یینها یهاش  هیبه ر رایص  ی ریتفس   که در

 .ی، بدون در نظر گرفتن ادراک حسشودیم

موض  وع م رفت در  یکل یژگیدر تض  اد آش  کار با و

 القت حوزه به منحصراً م رفت ،رایصی ریتفس، در الامانات

 ،الامانات برعکس ،رایصی ریتفسدر  ایس د. شودیم محدود

ماه ۀدربار باحث االاق،   یزیچ رهیو غ یاحکام اله تیم

س ؛دیگوینم موجودات  تیکل قیسااتار عم یبلکه به برر

ش لیو ما پردازدیم ست نحوه به وجود آمدن ا شان  ایا را ن

 دهد. 

 یواژگ  ان م رفت نیزتریبرانگاز بح  ث یکیحکم  ت 

 بر یمبتناز حکمت  ایس    د  یت راس   ت.  ایس    د

 نیمختل  کتاب مقدس اس  توار اس  ت و به ا یهاتعبار

ش توانیم ،بیترت  ایس د یریتفس یهاتیاز ف ال یآن را نا
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 حکمت الاماناتمستقل.  یاز تأمل فلسف برآمدهنه  ،دانست

ش»را  الحکمه عن  سیالم لومه و ل قهایحقا یعل اءیکون الا

و « نیو لا ش  هوا مش  ته نیمتمن یتمن یعل اءیتکون الاش  

 وتقدیرهاها مراتب الأش   یا بیترت» را آن رایص   ی ریتفس   

 . کنندیم  یت ر «رهایمقاد

اود،  یاص  ل یهاییبا اس  تفاده از توانا عقل الاماناتدر 

. قوه کندیم لیناب تبد یرا به م رفت یماده اام ادراک حس   

 کندیعمل م یعنوان عاملکه در عقل س  اکن اس  ت، به ییدانا

هم  با)م قول( را  ی( و درونحس   وس)م یرونیب یهاکه داده

 افتیاود که از ادا در یو آنها را با علم ذات کندمی س  هیمقا

سدر  .کندیم دییتأ ،کندیم س رایصی ریتف ش یادراک ح  ینق

از آن عقل اس   ت که  یندارد و نقش اص   ل ندیفرا نیدر ا

کند که توس   ط حس  انیرا ب نشیآفر تیماه کوش   دیم

 . ستین دردسترس

که علم بش  ر هرگز به آن دس  ت  ییاز قلمروها یکی 

 نیا .اس  ت ناص  رص عیص  )طبع( و تخ تیماه ابد،یینم

اصلت  کنندۀانیو القت عناصر، ب یحکمت اله نیرابطه ب

 گفت دیبا ،جهیتدرن ؛اس   ت یمفهوم حکمت اله یانیوح

که ش  ناات به دو روش به دس  ت  اس  ت آن بر ایس   د

و شواهد  یبر ادراک حس یمبتن یشناات عقل ی: اولدیآیم

بر  یش  ناات مبتن یهمگان و دوم یدس  ترس برادر ینیع

که  ناپذیر یدور از دسترس و توص یاشراق ۀشهود و تجرب

صطلاحات تمث  یمبتن ییگراعقل. شودیم انیب یلیازطریق ا

 در وجهچیه به یش  هود نشیب بر یمبتن اش  راق و حس بر

بل قا ندین گریکدی با ت که ؛س   ت ها بل  یکل حوزه دو به آن

 ۀارائ یپ در الاعتقادات و الامانات. دارند ت لق ش   ناات

 استدلال با اداوندو  قیحقا شناات تا است یکل یراهنما

ست یعقل س کهی حال در ؛دیآ به د آن را  رایصیسفر  ریتف

 عقلگفت  دیس  رانجام با و داندیازطریق اش  راق ممکن م

ستف ال  الاعتقادات و الاماناتدر  ساما در  ؛ا  رایصی ریتف

قل در فتیع ندا نه ؛منف ل اس    ت ۀکن که  یابه گو

 یعقل یهاتیاز ظرف ی یطب طوربهها و الهام دس  تورال مل

 .ندشویبلکه به آن اضافه م ،شوندیذهن برگرفته نم
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