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Abstract 

Interpretation of the existence and text is a type of esoteric (rational-intuitive) excavation of a subject that 

leads to the discovery and extraction of new propositions. Mulla Sadra, as a philosopher, is of rationally 

grounded principles in epistemology which have influenced his hermeneutical style. The study and analysis of 

these principles, the inference and identification of the rules that are based on these principles, and also the 

scope of the influence of these principles and rules on Sadra’s hermeneutical interpretations are among the 

main goals of the present essay. The methodology of the present study is descriptive-analytical focusing on 

Mulla Sadra’s works. The main extracted rules consist of the movement from the acquired knowledge to the 

knowledge by the presence of intuitive interpretation. To put it more clearly, human understanding of the text 

of existence can make its way from the acquired knowledge of objects to the sense of the presence of objects. 

This process of the reading of existence is what we refer to as the hermeneutical method that has its origin in 

the belief in the sacredness of the text of existence as a divine manifestation.  

When one encounters existence in the form of presential intelligence, a hermeneutical effort has taken place, 

but it is not so that this process has come to its end; because existence does not stop by its manifestations and 

its messages are infinite. The second rule is the active and productive role of reason in rational interpretation. 

Reason in this context as the source of human knowledge is indeed discursive theoretical reason which 

represents the stage of the acquisition of the theories and the intelligibilia (actual reason) from the meanings 
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of the quadruple stages.  

In “Breaking the Idols of Ignorance”, Sadra insists that if the argumentative reason is not strengthened, 

imagination would get activated and thus cordial openings are replaced with imaginative pictures. The 

application of reason for hermeneutical interpretation consists of the supervision of the hermeneutical 

understanding and those requirements inferred from the surface of the text which should be correspondent to 

the rules of interpretation. These rules are discussed at the end of this study. Moreover, discursive reason in 

the course of the evolution of the epistemic foundations of interpretation can also play its role. Theories of 

knowledge each one of which has been rationally grounded in its particular school are theories that consider 

knowledge to have a process the outcome of which is knowledge or consciousness. For example, if in the 

knowledge we believe in the theories of intellects, in the theory of ideas, or even Kant’s epistemological 

doctrine, each one of these understands knowledge in terms of a particular process. Accordingly, each of these 

epistemic perspectives respectively traces the origin of the emergence of hermeneutics or interpretation back 

to active intellect, ideas, or the structure of the human mind.  

Sadra believes that intuitive truths that are revealed to the person under particular conditions lie outside the 

scope of rational activity and argument in its specific sense; then, reason does not have access to the border of 

opening and intuition. When the soul reaches the knowledge through thinking, we call this mode of knowledge 

“reason” while if this knowledge is acquired directly from God it is called “heart”. Reason moves forward in 

the course of the acquisition of knowledge through delimitation and creation of connection and conditions 

while the heart traverses this course via transcending the conditions and limits. 

Receptivity and passivity of cordial perception in intuitive interpretation, the necessity of the harmony of 

rational-intuitive interpretation with the primordial perception, and the hierarchical nature of the structure of 

intuitive interpretation are among the other rules discussed in the present study. Dynamicity of hermeneutical 

interpretation is rooted in the dynamicity of truth not in our capability of arbitrary reading of truth because this 

dynamicity is due to the dynamicity of divine inspirations and manifestations. Human connection with the 

existential world is proportionate to his ascension and he will turn into the truth of that world insofar as if he 

reaches the world spirits, he will face the original truths. The intermediate role of the world of ideas and 

imagination in intuitive interpretation is the other rule. Sadra’s theory of the immateriality of imagination 

becomes explicated in his discussion of imagination in interpretations of purgatorial and otherworldly ideas. 

Moreover, according to Sadra’s theories, the intermediate role of the world of ideas and imagination is 

uncovered in the depiction of intuitive ideas and interpretation. The necessity of controlling the sources of 

knowledge in the interpretation (the necessity of regulation in particular) is the last rule which we have 

discussed. Sadra reiterates that the essence and secrets of the text of the Quran are not in conflict with its 

interpretative appearance rather complete it. In hermeneutical interpretation, metaphoric use does not occur. 

Therefore, the correct interpretation is the one that is in harmony with the surface of the Book and the Sunnah. 

The present study not only demonstrates part of the logical and philosophical rules governing the textual 

interpretations, but also presents an analysis of hermeneutical knowledge sources (reason and heart) which can 

contribute to a deeper and practical understanding of transcendent philosophy. 

Epistemological rules are concerned with the existential mode of human epistemic faculties in particular 

though these rules are mostly pre-hermeneutic. In other words, our knowledge of them can explain the 

substructure of Sadra’s interpretations. These rules have been inferred from Sadra’s works and enriched with 

the texts which are in line with Sadra’s ideas. These heptafold rules are grounded in semantic realism and 

textual understanding, the theory of author-centeredness and textualism, and finally in ontological realism. 

Sadra’s interpretations are divided into two rational and intuitive types. The reason is of an active role in these 
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Sadraean interpretations and is concerned with production and creativity but this creativity is controlled with 

interpretative regulations. According to Sadra, the reason is prior to tradition and basically intuition is a level 

higher than discursive reason which lies over it. The results of this study show that without paying attention to 

the aforementioned principles and their relevant rules, one cannot reach a tridimensional and deep 

understanding of Sadraean interpretations. Failure of correct understanding of the place of hermeneutical 

interpretation in Mulla Sadra’s philosophy is itself the source of many of the views and criticisms that are 

expressed by the opponents and critics of Sadraean philosophy.  
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 چکیده

 یدجد یهاموضوع است که به کشف و استخراج گزاره     یک در( شهودی  -عقلی )تأویل هستی و متن نوعی کاوش باطنی  

سوف،  یک عنوانبه ملاصدرا . انجامدیم ستدل  یمبان یدارا فیل سی  معرفتدر  یم ست که بر  شنا شته   یراو تأث یلیسبک تأو  ا گذا

و قواعد بر  یانمب ینا یرتأث یزانم نیز و یمبان ینبر ا یقواعد مبتن ییو استتتنتاج و شتتناستتا  یمبان ینا یلو تحل بررستتی .استتت

شتار  این مهماز اهداف  ییصدرا  یلاتوأت ست. روش  نو ص  تحقیق، ا صدرا   یبر مبنا یلیتحلیفیتو ست آثار ملا صلی  اعدقو. ا  ا

 یلل در تأوعق یندهفعال و زا ی، نقششتتهود یلدر تأو یبه علم حضتتور یاز علم حصتتول از حرکت اندعبارت شتتدهاستتتخراج

مراتب  یدارا ی،طرفبا درک  یشهود -ی عقل یلتأو یهماهنگ ی، لزومشهود یلدر تأو یقلببودن ادراک و منفعل ی، پذیرندهعقل

)لزوم  تأویل رد شناخت منابع کنترل لزوم و شهودی تأویل در خیال و مثال عالمبودن واسطه ی، نقششهود تأویلساختار  بودن

 بر حاکم -ختی شتتنا معرفت بعد از -ی فلستتف و یاز قواعد منطق یمقاله ضتتمن آنکه بخشتت ین(. اخاص طوربه مندیضتتابطه

به  تواندیکه به ستتهم خود م کندیارائه م یز( را نقلب و عقل) تأویلی معرفت منابع از تحلیلی دهد،یمتن را نشتتان م هاییلتأو

 .کند شایانی کمک یهحکمت متعال تریتر و کاربردیقفهم عم

 

 های کلیدیواژه

 شناسی، عقل، شهود، ملاصدرامعرفت یل،تأو تأویل، قواعد 
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 1400پاییز و زمستان ، مششبیست و  ، شمارههمزددوا سال الهیات تطبیقی، /158
 

 مسئله طرح -1

ستی  متن پنهان و معنوی واکاوی نوعی تأویل  متن و ه

عنوان به یلاز تأو استتت. ملاصتتدرا   مقدس کتاب وحیانی

هان بهره برده   یها روش در کشتتتف افق یک   یناز ا وپن

س   ترییقبه فهم عم یقطر شده ا ت. از آدم و عالم رهنمون 

ند فرا ینا ند استتتت که م   قاعده   یمنطق یدارا ی ند یم از  توا

س  سع  ین. در اشود  یابعاد گوناگون برر  شده است   یمقاله 

شناخت    یلقواعد تأو صدرا از بعد معرفت   یدر حکمت ملا

س  سف  یفکر یقواعد بر مبان ین. اشود  یآن برر صدرا   یفل

 یل،صدرا در تأو  یشناخت معرفت مبانی برخیاستوار است.   

 : شوده میگونه نام بردینا

و فهم متن: صتتدرا در روش   یشتتناخت یمعن رئالیستتم 

اطراف و جهان  اتیو با واقع یستتی رئال ۀخود به گون یلیتأو

نه به  کرده است اقدام  یانیوح یهاخود به برداشت از آموزه 

با تخ  یدئالیستتتتی  ا ۀگون  خود. ازنظر  یو افکار ذهن  یلاتو 

مطلق )واجب(  یاز وجود بدون قبول وجود یصدرا هر فهم

ید بستتتت خواهد رستت نادرستتتت و ناقس استتتت و به بن

 :1ج، 1382 ملاصدرا،  نیز و 43 :5ج، 1381 ملاصدرا، )ر.ک:

صتتورت معتدل قرائت مختلف از متن به ،ازنظر او (.14 و 7

سف  یک)مانند هرمنوت یو نه افراط که دو فهم متناقض را  یفل

 یهاتبمتعدد و قرا یهافهم یعنی؛ ( استتتداندیدرستتت م

ند بوده یکیمختلف تشتتتک کدیگر در طول  و ا نا پ  ی  یدا مع

ستند  کنند.یم صالت وجو  ینصدرا در ا  م د و مراتب مورد ا

 .رسدیم آن است که به واجب

به  یدنصدرا رس یکرد: براساس رویمحورمؤلف نظریۀ

مؤلف در  ین،همچن .متن است  یهدف اصل  ،مقصود مؤلف 

 یمتون استتتلام یهاو گزاره شتتتودیفهم متن شتتتناخته م

 (. 66 :1ج، 1386 ملاصدرا، )ر.ک:ند نما و معنادارواقع

سم  ست  رئالی ساس نظر   یشناخت یه صدرا،   یۀصدرا: برا

سا     یهست  شنا ستقل از  شناخته   ییم ست و   یت،شدن واقع ا

، 1389 ملاصتتدرا، )ر.ک:کند یصتتورت آن را دگرگون نم

فهم شتتتود که   یدنبا یدکارت یبه معنا ینا البته ؛(595: 8ج

ملاصدرا  یرد.قرار بگ ییفاعل شناسا در مقابل متعلق شناسا

انستتتان به  یروتو صتتترا در گر یعوالم وجود یقفهم عم

 گروو شتتناخت عالم را در   ینیمشتتابه عالم ع  یعالم عقل

و اصتتل  یاصتتل حرکت جوهر او داند.یآدم م شتتناخت

 به کار گرفته است. ینجااتحاد عالم و معلوم را در ا

 تحلیل رویکرد به ذهن از خود معرفتی روش در صتتدرا

یک   یالکت ناگر،  : مک. ر)استتتت  آورده روی د  ،(78: 1392ی

سفار اربعه بر ذهن ن  ،ازنظر او ست.   پذیریقتطب یزا  نخستین ا

تدبّر و تأملّ در نفس به  یهاز ناح یو حرکت صعود یرگام س

نفس است که آن را با کسب  یواقع یهامعنا و مدلول یسو

که در  ینوع دادوستتتتد  یک یعنی ،با ذهن یالکتیک روش د

ندد، یبه تحقق م  یرستتت ینقوام ا جام م  پیو هد یان  یوقت. د

ملکوت  یرستتت ۀنفس اجاز رستتتد،یخواننده به عمق ذهن م

نفس آن است   باو تعامل خود شخس   دهدیعالم را به او م

س  سد ینفس م یدجد یهاخود به افق یوجود یرکه با  . او ر

شهود م  یکم معانکم سپس به مرحل  کندیرا  شفات   ۀو  مکا

سد یم یبیغ س    ۀ. خوانندر ستفاده از ذهن به   یرذهن پس از ا

شاهدات م     زدپردامی یصعود  ستغرق در م سپس م  شود یو 

شاهدات خود را بر نفس   کندیو دوباره به ذهن هبوط م و م

 یکه با اذن اله رسد یم یدیجد یلاتو به تأو کندیعرضه م 

 کند.  یانآن را ب تواندیم

صتتدرا  یو عقل شتتهودی هاییلتأو ،فوق یمبان برطبق

 ۀتجرب .دارد یمندقاعده یتشتتناستتی قابلدر بخش معرفت

استتت که به دنبال  یاحستتاستت ۀتجرب یک یشتتهود یلیتأو

  یکصتترفا   یعقل یلاما تأو آید؛یم یستتنخشتتناخت و هم

ست  یشناخت  یلتأو صدرا عقل و قلب   ؛ا البته در حکمت 

ستدلال     یگر،د یرو به تعب یکدیگرنددر طول  سان از راه ا ان

و وصتتال   یعقل و ستترانجام به عقل قدستت یبه مراتب عال

سد یحق م ستدلال ن  ین. ار ست؛ عقل فقط ا  یتیبلکه واقع ی

 یداپ یو اتحاد وجود ینیاستتت که انستتان با آن ارتباط ع  

ند؛ یم تأو         ک ما  به،  بار مرت به اعت ما  تأو  یعقل یل ا  یل را از 

 . کنیمیم یانب یکرا به تفک یکجدا و قواعد هر  یشهود

نابر  باط قواعد   ،مقاله  ینا یمحور ۀل ئمستتت ین،اب استتتتن

 یادعا ،استتتاس آن براستتتت که  یلتأو یشتتتناختمعرفت
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تأو   یمنطق و بیب طه بودن  صتتتدرا در بعد    های یل ضتتتاب

 .شد رد و نقد یشناختمعرفت

 بررستی »مقاله  درگفت  یدبا یقتحق ینا یشتینه پدربارۀ 

س  شت « بودن یبه رأ یرانگاره تف  یعرفان یلاتها و تأوبردا

صدر  یبر آرا یدبا تأک سی »مقاله در  نیز( و 1399ا )ملا  برر

شه و اند یمبان یرتأث ( 1398)« متن یملاصدرا بر معنا  هایی

 یازنظر ملاصتتدرا بررست  یلتأو ۀمقول یوجودشتتناخت ابعاد

 آن پرداخته یشتناخت مقاله به بعد معرفت ینو در ا اندشتده 

 نشد. یافت یمشابه نظر، ینکه از ا شد
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 شهودی تأویل در

مل معنو  یک  تفکر حل ستتت    یع حل تفکر مرا  یرو مرا

و  یمشاهدۀ حس   ،آن ۀمرتب ینکه نخست  است انسان   یمعنو

است. مرحلۀ   یهمعقولات اول یا ینو معلومات نخست  یبصر 

از معقولات  آمدهدستتتۀ بهدوم تفکر آن استتت که با تجرب

و معلومات درجه دوم و     پردازدیو تفکّر م یل به تحل  یه اول

ر  و مرحلۀ ستوم و کامل  آوردیرا فراهم م یهمعقولات ثانو ت

و از  گیردیاستتت که از فطرت و عقل، هر دو بهره م یراه

 یقو بتته جوهرۀ وجود و مخزن حقتتا گتتذردیموجود م

سد یم ست م  یو معقولات ر که فراتر از تفکر  آوردیرا به د

است و همان تفکّر   (توجه دارد یتکه به ماهی )فلسف  یجرا

مرحله همان فلستتفه   ینا .استتت یعلم حضتتور یا یلیتأو

اصالت   یاست که در تفکر فلسف   یمانیحکمت ا یا یقیحق

ادراک  متعلق اصالت حق نام دارد. ی،وجود و در تفکّر قرآن

 یعتعنوان طبند که بهایکل یاتتنها ماه ی،و شتتناخت عقل 

وجود دارند. وجود  یکستتانطور به یدر ضتتمن افراد جزئ

صول   به ست ن شدنی یافتدر یصورت علم ح شخاص   ی و ا

س که به یزن یجزئ س  یقوا یلۀو  جنبه شوند، یادراک م یح

اصتتولا  بحا از  .(9: 2ج، 1380)ملاصتتدرا،  ندارند علمی

نحوه وجود جسم مطلق و اثبات ماده و صورت و تشخس 

هده علم اله    ها بر ع امور  ینا یراز ؛استتتتت یو تلازم آن

نه ماده  یخودبه  نه صتتتورت. صتتتدرا ستتتخن    خود  ند و  ا

سلام یهعل یرالمؤمنین،ام   یتالاّ و قد رأ یئا ش  یتما رأ»که  ،ال

نهّ عل   یکفاولم » یه آ یزو ن« الله قبله   یءکلّ شتتت  یبربکّ أ

که  داندیمطلب م ین( را شتتاهد بر ا53)فصتتلت/ «یدشتته

 بنابراین،است و  یبر عهده علوم اله یزن یعالم ماد یتحقان

باز     یقیو حق یدر وجوه کلّ یزچهمه  یل تأو  به خداوند   آن 

، 1382 ملاصدرا، نیز و 43: 5، ج1381)ملاصدرا،  گرددیم

 حقیقت و استت  اشتیا  حقایق به علم تأویل،(. 14 و 7: 1ج

یت    که  استتتتت مراتبی دارای ها قه  به  درن قایق    حقی الح

ته    یتعتتال  حق ) ن در  یگر،  . بتته عبتتارت د شتتتودیم  ی( م

علاوه بر ظاهر، باطن  یزیهر چ یبرا یلی،تأو یشناسیهست

ها کثرت در فهم یقت،است. کثرت در مراتب حق یقتیو حق

 . زندیگوناگون را رقم م یلاتو تأو

ست    فهم سان از متن ه صول  تواندیم یان به  یاز علم ح

خوانش  یندفرا ینبرستد. ا  یابه احستاس حضتور اشت    یااشت 

ست  ست که ر  یلیهمان روش تأو یه شه ا در باور تقدس   ی

 دارد.  یاله یعنوان تجلّبه یمتن هست

ست  وقتی ضور   به یمواجهۀ با ه شعور ح صورت   ینحو 

 ینچنینا یول یوستتته استتت؛ به وقوع پ یلیگرفت، تلاش تأو

در  یهستتت یراباشتتد؛ ز یدهبه انتها رستت یندفرا ینکه ا یستتتن

 آن نامحدود است. هاییامو پ شودیخود متوقف نم یاتتجل

 اشتتیای ماهوی فهم نه تأویل اصتتلی موضتتوع ا استتاستت

ست  حضوری  حس و حیات شناخت  بلکه هستی   در که ا

ست.  شده  متجلی هستی  متن  حضور  و هستی  از ما فهم ا

ما   یهم برا یهستتتت یعنی استتتت؛ پنهان نیمه  فهم یک  آن

شهود ما    ست حضور دارد و هم ندارد؛ هم وجود م و هم  ا

ست  یباز ما غا ست  یگر،د یانبه ب .ا و وجود  یما علم به ه

نا     یم؛دار به آن علم، علم و دا ما  مه تلاش   یمندار  ییا و ه

علم به علم استتتت که از ستتتنخ  ینبه ا یدنگر رستتتیلتأو

و آشکار است.    یدهدر حاقّ خود پوش  یحضور است. هست   

 یمبه نشئۀ حضور برس یداست از آن لحاظ که ما با یدهپوش

پس  .که ناآگاهانه مشهود ما است نظرو آشکار است از آن 

با عبور از علم  یهست  یتنها فهم آشکارگ  یکار مؤول هست 

دو نوع  یهست یلاست. ما در تأو یبه علم حضور یحصول
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ناآگاه از  یلتأو یکه نوع یرستتم یرغ یلی. تأوکنیمیعمل م

ما دائما  در برخورد  پذیرد.یوجود است که مدام صورت م  

ها و انستتان  یاهت و ستتنو و گ و درخ ینبا آستتمان و زم 

مطلق هرگز  یاما صدا  کنیم؛یم یلآنها گفتگو و تحلبارۀ در

 شتنویم؛ یرا م یدمق یبلکه همواره صتدا  آید؛یبه گوش نم

 کردندرونی برای انستتان کوشتتش همان رستتمی تأویل اما

 . است جهان

هۀ ما با روش فهم، نحوۀ مواج یکعنوان به یلتأو بنیاد

بل    ؛موجود استتتت یک عنوان به  یگرموجودات د ته ق ز االب

در برابر  یاابژه یا ییمنزلۀ مورد شتتناستتاآنکه آن موجود به

 یحضور وحدان  یعنی ینو ا یدسوژه درآ  یا ییفاعل شناسا  

نشتتئۀ حضتتور   یکردن. حرکت به ستتوکثرات را ملاحظه

ثال،  یمختلف یرتعاب  به    دارد؛ برای م حرکت از محستتتوس 

لحاظ   ین( به معنا و بدی)حسّ  حرکت از صورت  یامعقول 

شرح اصول   وسوم  یست ب یااست که صدرا در شرح حد   

 اندکه در آستتتانه صتتورت متوقف مانده  یبه کستتان یکاف

شده    یکه باب علم به و گویدیم« واقف» شوده ن ست؛  گ  ا

س  صورت به عالم معن  یاما ک سات به     یکه از  سو و از مح

همراه  یرست  یناستت که اگر ا « ستائر »معقولات نائل شتده  

باشتتتد    بالاتر  ،شتتتهود و عرفان  به خود استتتت   یندر  مرت

 (. 329 و 318، 314، 306: 3ج، 1376 دینانی، ابراهیمی)
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 (  عقلی تأویل

 یقوا یابیارز به یتواقع یحصح یلاز تأو یناناطم برای

ست خود  یشناخت  سان دارا نیاز ا شناخت،     ی. ان سه منبع 

گرچه   یان، م یندر ا .حس استتتت و (قلب عقل، فطرت ) 

طه را در برخ   ،حس فا موارد ا ینقش واستتت ند، یم ی در  ک

تأو  لب )شتتتهود( و       یلیادراک  قل و ق عالم، دو منبع ع از 

 دارند عمدهنقش  (استتت اجمالی شتتهود همان کهفطرت )

 : شودپرداخته می عقل فعال نقش به اینجا در که

دلالت  یگوناگون یعقل بر معان کندیم حیتصتر  صتدرا 

دلالت  ینحو اشتراک لفظ از آنها به یدارد که نسبت به برخ 

ند طبقه  یزمتما  یلفظ یدارد که آنها را در شتتتش معنا      یب

شک به ی،از آن معان یو در برخ کندیم شتراک   یکینحو ت )ا

تفاوت در مصتتتداق( دلالت دارد )ملاصتتتدرا،     و یمعنو

 .(452: 3ج، 1383 ملاصتتتدرا، نیز و 84 و 83: 2، ج1391

بالملکه،  -یولانی )ه شماردیعقل م یصدرا چهار مرتبه برا

ستتته اطلاق  یدارا یزرا ن یبالفعل و مستتتتفاد( و عقل عمل

باط     یز)قوه تم امور  یامور حستتتن از قبح، مقدمات استتتتن

چهار مرتبه  یخوب و بد و نفس افعال خوب و بد( و دارا

ساز باطن یبظاهر، تهذ یب)تهذ  یرخ یدواع یبرا ی، خود

 .داندیفنا( م یو قصر همت برا

بحا  یندر ا یاخت آدمعنوان منبع شتتناز عقل به مراد

 یاتحصول نظر  ۀاست که مرتب  یاستدلال  یهمان عقل نظر

  مراتب چهارگانه است. یو معقولات )عقل بالفعل( از معان

سر  در صدرا  صنام  ک اگر عقل  کندیم یدتأک الجاهلیه، ا

 یبو مکاشفات قل شودیفعال م یالخ نشود، یتتقو یبرهان

 .(75: 1381ملاصدرا،) شوندیجا مجابه یالیو محاکات خ

قل برا    ظارت بر     یل تأو  یکاربرد ع بارت استتتت از ن ع

شده     یو الزامات یلیصحت فهم تأو  ستنباط  که از ظاهر متن ا

ست که با  ضوابط تأو  یدا شد. ا  یلمطابق  ر آخر ضوابط د  ینبا

ند یم مقاله   ینا ند در فرا یعقل استتتتدلال   ین،. همچنآی تکوّن  ی

بان  معرفت که هر کدام     نظریات  .داردنقش  یل تأو  یمعرفت یم

هستند که معرفت را   یاتینظر ،انددر مکتب خود مستدل شده  

ند فرا یدارا ند یم ی جه که نت  دان ند، آن فرا ی گاه   ی فت و آ  یمعر

 یمعقول باش یۀاگر ما در معرفت قائل به نظر ،مثال برای ؛است

 یشتتناخت قائل به انگاره معرفت کهآن یامثل  یۀقائل به نظر یا

فت را دارا         ها معر کدام از آن نت، هر  ندی فرا یکا خاص   ی

ند یم کدام     دان نابر هر  بدأ   ،که ب یدایش م  یرو تفستتت یل تأو  پ
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شد    یاعقل فعال، مثل  یبترتبه تواندیم ش . نق1ساختار ذهن با

س   یعقل یلفعال عقل در تأو از  یحصح  یرصدرا با توجه به تف

وضتوح  صتتدرا به هاییلمراجعه به تأو یزو وجود و ن یتماه

 یشتتناختقواعد متن مقالۀموارد در  ینکه در ا شتتود یم یدهد

: 1399یگران، و د یردامادی)ر.ک: م شتتده استتتبحا  یلتأو

 (.282 و 259

 از مواجهه عقل با متن یلیتحل -3-1

لت پ    یگرمتن از د هر به ع یدگی انواع آن  از  یشب یچ

 یزهایینه به خاطر چ یچیدگیپ ین. اشتتتودیحدش جدا م

 یزهاییبه خاطر چ یشتتتراستتت که متن گفته استتت، بلکه ب

 یدمتن با ۀعنوان خواننداست که متن نگفته است. انسان به   

ته   یزهایی چ که متن نگف که متن   یزهایی با آن چ  یول ،را 

ست  گفته سازد ، ا  یشمتن ب ،روینازا ؛ارتباط دارند، بالفعل 

نه و فعال و        یبه مشتتتارکت و همکار     یزیاز هر چ آگاها

است  ییز فضاهاامتن پر  یکدارد.  یازمند خواننده نضابطه

ن را آ یدکه با ییهاآنها را پر کند و حذف یدکه خواننده با

 (.  Caesar,1999: p121حدس بزند )

 یمتن با کدگذار یپنهان یخواننده در کشف معان  نقش

 تواندی. خواننده مشتتودیمشتتخس م یشتتتراو ب یاضتتاف

ساس فرض   گوناگون متن  یهاکه از بخش ییمعنا هاییهبرا

حرکت  ینآن را توستتعه دهد. ا یمعنا آورد،یبه دستتت م

به عبارت  .نام دارد «یاضتتاف یکدگذار»در متن  یاستتتنباط

نا  های یه او فرضتتت یگر،د که در بخش  ییمع  یگرد یها را 

 یمعنا ییندر تب است،  تعقل به دست آورده  یقازطر یهست 

کار م    یگریبخش د به  جۀ راه نت ینو از ا گیردیاز آن   ی

ست م  یدیجد ییمعنا سر با  آورد؛یبه د  ییتوانا یدالبته مف

ست آوردن فرض   شد و بتواند    ییمعنا هاییهبه د شته با را دا

با آ      ها  باط آن نا    ب یپ یات به ارت به توا تا   یکدگذار  » ییبرد 

  ییمعنا یهافرضیشپ ینبرستتتد. ا یلتأو برای «یاضتتتاف

سانند  میرا از متن به ظهور  یدیجد یمعان ی،ازنظر منطق ر

                                                 
: 2ستتینا، جمراجعه شتتود به اشتتارات و تنبیهات ابن هااستتتدلالبرای  .1
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 . هستندمتن کارگشا  یلو در تأو

 یرتأث یبه معن یاضتاف  یکدگذار ییصتدرا  هاییلتأو در

 یناو به ا یتعنا یزمتن و ن یمستدل او بر معنا  یفلسف  یمبان

 یدهدر مواجهه با متن د  هایشیهدر قالب توصتتت و تأثر یرتأث

 (.1398 صادقی، و بیدهندی میردامادی، )ر.ک:شود یم
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س  ینا یینتب برای ست قلب به  ،لهئم منبع  یکعنوان نخ

 : شودیف میو توص یلادراک تحل

 اییژهو یطکه با شترا  یکشتف  یقمعتقد استت حقا  صتدرا 

 نبرها و عقلی فعالیت قلمرو از شود، یشخس حاضر م   یبرا

 و کشتتف مرز به عقل بنابراین، استتت؛ بیرون خاص معنی به

که  ی(. هنگام50: 2ج، 1380)ملاصدرا، ندارد  دسترسی   شهود 

معرفت را  ۀنحو ینا ،تفکر به معرفت نائل شتود  یقنفس ازطر

«  قلب» ید،آاز خداوند به دست  یما و اگر مستق نامندیم« عقل»

نده م  و  یوندپ یجاد حدود و ا  ینتع یقعقل ازطر  شتتتود.یخوا

ا ر یرمس ینو قلب ا رودیم یشکسب معرفت پ  یردر مس  یودق

 .کندیم یو حدود ط یودبا فرارفتن از ق

با قلب    یبه روابط وجود  یات آ یدر برخ یزقرآن ن در

لمن  یذالک لذکر یإنّ ف» ،؛ برای مثالاشتتاره شتتده استتت

 ین(: در ا37)ق/ «یدالستتّمع و هو شتته یکان له قلب او الق

 یکه خود به گواه یوشتتتینهر صتتتاحب قلب و حق یبرا

داشتن  ی( به معنایخدا )ذکر یادآوریاست.  یخبر یستد،ا

از  یخداستتتت و قلب ستتتاحتبارۀ در یوجود یهاحالت

ز ا یقلب بخش . رسد یکه به مقام تذکّر م ی است وجود آدم

ست که رابط    سان ا  کندیبا خدا برقرار م یوجود ۀوجود ان

شوده م  یبغ یو به رو  ساحت انفتاح  بنابراین،و  شود یگ

 است.  یبعالم غ یبه سو یآدم

 یدر شهود قلب گراییینسب -4-1

 یاستتت و حت یلقلب محور تأو ی،شتتهود یلاتتأو در

مشاهده،   یادبر بن یلتأو در شود. یعقل حجاب قلب م یگاه
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باشند و البته هر   ینسب  توانندیبسته به مقام مؤول م  هایلتأو

دارند و امکان حصتتول  یقتکدام در مرتبه خاص خود، حق

چنانکه  ؛اصتتتول آن وجود دارد یععالمان و تفر یبرا یلتأو

ند و ملاک  کرده یل به تأو   یقعلما را تشتتتو  یزن ینیامام خم  ا

را  -است در علم راسخان  یلکه شرط تأو -رسوخ در علم 

عت عالم طب  های یدی حذر از پل  ند یم ی  :1377 ینی،)خم دان

 یو روحان  یدرون ییقرآن معنا  یقلب یل براستتتاس تأو  .(59

ست   یننهفته استت و ا  یلفظ یمعنا یدارد که در ورا معنا ا

شکار م   ستنباط آ  یقلب یالهام یقمنتها ازطر شود؛ یکه از راه ا

عطا  یبه انستتتان روحان یتعنا یاعنوان قاعده که خداوند به

 یکسانی یدر دو وقت متفاوت معنا یهآ یک بنابراین، کند؛یم

هام  و بر کند یالقا نم   یافت که هر کس در  یحستتتب تنوع ال

، 1386 ملاصتتتدرا،)گیرد یبه خود م یمتفاوت یمعان کند،یم

آنکه  یحندارد؛ توضتت یاشتتکال ییگرایتنستتب ینا .(65: 1ج

 یدگاههایرد د یبرا یعنوان برچستتببه ییگرایتامروز نستتب

کار م     به   یفکر یها از نزاع یاری و در بستتت رودیمخالف 

 ؛باز کرده استتت یاریاستتتفاده از آن راه را بر مغالطات بستت 

ست ن یرفتنیدر صتدق پذ  ییگرایتگرچه نستب   ینو بر هم ی

 یلیاما دلیستت؛  ن یرفتنیدر اخلاق پذ ییگرایتنستب  یاس،مق

سبیت بودن بر نادرست   یربه هدف غ یساز گرایی در مفهومن

غا  قل و د    یرم ندارد  ینبا اصتتتول ع علاوه بر آنکه   ؛وجود 

سبیت    یبرخ سام ن سم گرایی با رئالاق  نیا،یسازگارند )قائم  ی

1396 :38 .) 

فهم به جهت حرکت حول  یندفرا یح،صتتتح یلتأو در

 یانگارهم آن را از مطلق یکی،واحد تشتتتک یقتمحور حق

به  شتتودیو هم ستتبب م کندیم یزفهم متما در یشاندجزم

 در صدق نلغزد. ییگراینسب ۀورط

قل     ی،شهههود یل تأو  -2-4 کت از ع مسههتل م حر

 به عقل مستفاد یولانیه

تا  یولانیمختلف از عقل ه یمراتب عقل یدارا انستتتان

سان معلومات     ست. پس از آنکه ان ستفاد ا ست   یعقل م به د

. عقل  شتتتودیم یلبه عقل بالملکه تبد یولانیعقل ه ،آورد

س  سخت    یدنبالفعل، ر سب بدون  سب    یبه معقولات مکت ک

اما عقل   شتتود؛یحاصتتل م یشاستتت که ملکه رجوع برا

  .معقولات ۀمستفاد همان عقل بالفعل است به اعتبار مشاهد

نفس انستتان در وقت اتصتتال به مبدأ فعال از آن استتتفاده  

ه عالم در قوس صعود و  حالت انسان، هم ینو در ا کندیم

 فعال عقل که طورهمان شتتود؛یصتتورت آن محستتوب م 

ست  آن غایت و حسّ عالم کمال صد  ا : 2ج، 1386 را،)ملا

شد مرتب  ین،بنابرا ؛(841 سان به عقل بالفعل   یعقل ۀدر ر ان

 تریینو باطن عوالم پا یتغا تواندیو عقل مستفاد، انسان م

شان        صورت معقول صولا  باطن آنها جز  شاهده کند و ا را م

به  یافتنکه راه یشتتهود یلتأو در .یستتتدر عالم شتتهود ن

به   ترییندر مراتب پا   عقل گر از یل تأو  باطن عالم استتتت،   

مشتتاهده باطن عالم،  ۀلازم یراز رستتد؛یعقل مرتبه بالاتر م

 یتهم فعل ،به مرتبه عقل مستتفاد استت که در آن   یدنرست 

در  یعقل و هم حضتتور معلومات که لازمه علم حضتتور 

 .شودیم ینتأم ،است یشهود یلتأو

 اجمال به تفصیل از حرکت شهودی، تأویل -3-4

 یمحجاب و تعل یاز ورا یمرا تعل یاکتستتاب یمتعل صتتدرا

شته( را تعل   یلۀوست به  یماما تعل داند؛یم یالهام یمیرستول )فر

 یدناست که شرط آن رس یشهود یلهمان تأو ،ازنظر او یاله

استتت. در مرتبه  یبه عالم روح و جداشتتدن از تعلقات بشتتر

ست که همه حقا  یطیمرتبه بست  یکلام اله یلی،تأو طور به یقا

مرتبه عالم نفس  ،آن ترییناجمال در آن وجود دارد و مرتبه پا

خلق،  بیشتتر در آن موجود استت.   یلیاستت که صتور تفصت   

 یناستتت که آخر یالو خ ادراکاتشتتان منحصتتر به عالم حس

جه نت درجه  ینملکوت و عالم نفس استتتت و هر کس از ا  ی

جز آنکه به مانند پوستتته   یزیاز قرآن چ ،عبور نکرده باشتتتد

سبت به مغز گردوست   ییرو درک نخواهد کرد )ملاصدرا،   ،ن

ارتقا به عالم اجمال  یشهود یلتأو ین،بنابرا ؛(76 - 66 :1389

 است.  یطو بس

شن  یوقت یشهود  یللزوم تأو   بدانیمکه  شود یتر مرو

س  یقشناخت حقا  ش  یطب ست؛ ما ممکن ن یبرا یاا از  یحت ی

قا  ها از ح    دانیم؛ینم یزیخود چ یطبستتت یقح که تن  یا بل

 ی،)قونو شتتناستتیم یبه وجود، وجود را م یقاتصتتاف حقا
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به  یاله یبنفس و غ ینبا مناسبت ب یلیعلم تأو .(28: 1375

 یلیتفصت  یراتو آن موقوف بر اعراض از تدب آیدیدستتت م

آوردن یحق و رو یرکردن دل از غیمختلف استتت و با خال

 (.33)همان:  آیدیبه وجود م یوستهنحو پبه او به

 یشهود یلتأو یاییپو -4-4 

پذ   یتجل براستتتاس نا تأو  یرتکرار  یل حضتتترت حق، 

براساس   و( 68: 1386 ملاصدرا،  است )ر.ک:  یاپو یشهود 

شخص  آن تجرب سان  یه و فهم  ست و   یاپو یاز وح یهر ان ا

ستمر محسوب نم   یخیتار ینیسنت د  یک  شود؛ یثابت و م

 ؛شتتدن را دارد یو نظر یانکشتتف و شتتهود قابل ب ینالبته ا

با مراحل مادون است. با  پذیردرک یاز وجه یقیهر عم یراز

تنها هدف و مقصود ی، شهود یلتوجه به نقش انسان در تأو

 یگر،بلکه هدف د یستت؛ و وضتوح ن  یضتاح ا یلنوع تأو ینا

شتن در   یختنبرانگ  .است  ییماجراجو یکخواننده به پا گذا

هد یگر میل تأو  مل و از         خوا به ع طب را از نظر  خا م

در  یلتأو یاییپو ینالبته ا؛ برستتاند گرییبه باز یتماشتتاگر

قت حق یایی پو که حق   دارد، یشتتتهر ی قت نه آن به   ی را بتوان 

خاطر پو    یایی پو ینا یراز کرد؛ یدلخواه خود معن  یایی به 

که  یصتتعود یزانبه م یاستتت. آدم یاله یاتالهامات و تجل

آن  یقتو حق یابدیارتباط م یبا عوالم وجود ،داشتتته باشتتد

با  ،که اگر به عالم ارواح برستتد ییتا جا ؛عالم خواهد شتتد

 یلمنکر تأو، بنابر مطالب مذکور شود.یمواجه م یقاصل حقا

ص در اخبار ا ست  یبز خودش م  یقت،در اخبار از حق یول ؛ا

که خودش   دهد یم ینخبر از ا یل، تأو  یبا نف  یعنی یءمخط

 .یستو باطن ن یلاهل تأو

 

  یشهود -عقلی  تأویل هماهنگی ل ومقاعده چهارم:  -5

 یبا درک فطر

آن با فطرت است.  ییهمسو یل،تأو یگرد یهاملاک از

شتکافتن، ابداع و اختراع و خلقت   یفطرت در لغت به معن

 یآدم ینحوۀ وجود ینا .استتت یشتتینهپیو ب یاقتباستت یرغ

او از شؤون فطرت انسان،    یطبعا  معادل وجه وجود ملکوت

ند  ند ز      یو درک برخ یخردم مان بایی مدرکات  استتتت.  ی

 یو نحوۀ هست  یآدم یسرشت ازل   ،اخس یفطرت به معنا

ها و شناخت  ،هاها و احساس ادراک یکه منشأ بعض   ست او

 یمتقستتت فطرت به دو قستتتم .استتتت یمتعال  هاییشگرا

انسان و نبات است    یوان،ح ینکه مشترک ب  یملک شود؛ یم

 فطرتانستتان و ملک استتت.   ینکه مشتتترک ب یو ملکوت

سان  ملکوتی ست  معرفتی -علمی  فطرت یا ان   شامل  که ا

عملی  فطرت یا است  فطری و اولیه تصدیقات  و تصورات 

 فطری تنفرات و فطری حستتیات به که استتت معیشتتتی -

 (. 206و   205: 1389)رشاد،  شودمی تقسیم

 یسقوط فطر یاارتقا  تواندیدر اثر علم و عمل م انسان

 ،1386برستد )ملاصتدرا،    یهو به فطرت ثانو باشتد  داشتته 

ما  ؛(713 :1ج قای  ا قت  در فطری ارت تب  به  عود حقی  مرا

سانی  بالای ست  ان سان  وقتی تا که ا  خود الهی فطرت بر ان

 آن فهم تعمیق جهت در هدایت انوار انعکاس محل باشتد، 

 .بود خواهد

که  داندیم یبّ فطرت را معرفت و افکار حکملُ صدرا 

فطرت  هاییتاز ظلمت محدود یدبه آن با یدنرستتت یبرا

سه      سو شأ و صدرا:     یدرون یهاعبور کرد که من ست )ملا ا

نابرا  ؛(309و  38: 3 ج ،1383 فت    یکی ین،ب نابع معر از م

ست  یو الهامات وجود یرجوع به فطرت اله یلیتأو ؛ آن ا

 یفلستتف یاتحاد عاقل و معقول که از مبان یۀبنا بر نظر زیرا

و  شودیشکاف سوژه و ابژه برداشته م ،حکمت صدراست

سف  یدگاهبا د ینا ست که بنابر    یکعلم هرمنوت یفل همسو ا

 یمفهوم ستتنت یاناستتت بر پا یآغاز یکوانتوم یکآن، مکان

ستوژه و ابژه، ذهن و جهان و   ینب یکه خط فارق یزیکمتاف

 ,see: rouse)کرد یرسم م یشناسیشناسی و هستمعرفت

1987: p 136). س   یزمراد از معرفت نفس ن سا  یکه نقش ا

به مجرد نفس       ،دارد یل در تأو  مدتا  معرفت جن مان   یا ع ه

ست. نفس، مبدئ  سا      یفطرت ا شنا ست که  ضور  ییا  یح

شناخت همه   یۀسرما  ینترو مهم شود یوجود از آن آغاز م

: 9، ج1382از مبدأ تا معاد استت )ملاصتدرا،    ینظام هستت 

صدرا،  و 318 و 278  ینصدرا در ا  .(224: 8ج، 1383 ملا

و معرفه النفس ذاتا  و فعلا  مرقاه لمعرفه »: نویستتدیمورد م
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 یال رتقیی... أمکنه أن   الرب ذاتا  و فعلا ، فمن عرف النفس

فه أن لامؤثر ف  ته در ا  ؛«الوجود الاّ الله یمعر  یر،مستتت ینالب

صل بر ا  ست که معرفت مبدأ و معاد و د  ینهمچنان ا  یگرا

 بنابراین، ؛شتتناخته شتتوند یبا علم حضتتور یهستتت یقحقا

ست    ستگاه معرفت به ه صدرا     یمعرفت به نفس خا ست.  ا

ند؛ یمعارف را معرفت نفس م   ید کل و  آن را منشتتتأ یراز دا

سد یو م شمارد یموضوع امور آخرت م   بالحقیقه هی»: نوی

 کما النار و الجنهّ و الأعراف و المیزان و الکتاب و الصتتراط

یه  الاشتتتاره وقعت  نا  احادیا فی ال « الستتتلام( یهم)عل أئمت

خت     . (318: 9، ج1382)ملاصتتتدرا،   نا براستتتاس شتتت

های   جا  گاه حاد ، نفس ی به مواقف   یات و آ یا ا مربوط 

نفس در مراحل معرفت  ی. اصل ارتقاشوندمی یمعن یامتق

مشتتابه   ینفس به عالم علم یلفلستتفه به تبد یفتعر یزو ن

امکان ارتقا را تا   یقمدرک حقا کندیاقتضتتتا م ینی،عالم ع

و علم مطلق، داشته باشد. صدرا     یبمرتبه وصال با منبع غ 

 یرمعنا را به تصتتتو یننزول آن هم یندو فرا یوح ییندر تب

 داندیمنبع معرفت م ینرا والاتر یاو وح استتتت. یدهکشتتت

: 3ج، 1383 ملاصتتدرا، نیز و 205 :1، ج1386)ملاصتتدرا، 

ناقشتتته  یصتتتدرا از وح یینگرچه تب ؛(386 - 366  پذیرم

استتت که جز آنها  یامبرانخاص پ یدۀپد یوح یراز ؛استتت

 ینجامگر آنکه نبوت در ا ؛استتت نکردهآن را تجربه  یکستت

سرا  یداپ یعام یمعنا ست  یزن یگرانبر د پذیریتکند که   ه

ند  یدا آن پ یزمان  خلاف ظاهر   یریو ختم نبوت تفستتت  ؛ک

شد نه در   یدر مرتبه وح خاتمیت، خاتمیتمراد از  یعنی با

که در  یشتتهود اجمال ینوع یفطرت به معن ین،زمان. بنابرا

م         تلاف درجتتات وجود دارد،   توانتتد ینوع مردم بتتا اخ

ند کنترل نا  ۀکن تأو    لییتأو  یمع غا  های یل باشتتتد و  با   یرم

 را باطل شمارد.  یو عمل یفطرت علم

 

  یشهههود یلمراتب تأو یقاعده پنجم: سههاختار دارا -6

 (یوجه یکتا ساختار  ی)از ساختار دو وجه

صدرا    برخی ض  ییشهود  از  یصور عقل  ۀرا از باب افا

شتتهود  ینا گیرندیم یجهو نت شتتمرندیعقل فعال م یستتو

شتر ب شهود عقلان  ی ست تا عرفان  یکنزد یبه   یدر حال ی؛ا

مورد اتحاد نفس با عقل  ینصتتتدرا در ا یاصتتتل یۀکه نظر

ض   ست که با افا سو   ۀفعال ا متفاوت   ،عقل فعال یصور از 

بالاتر استتتت  ؛ 71: 1ج، 1383 ملاصتتتدرا، )ر.ک: و از آن 

 (. 257 و 396، 395، 247: 8، ج1383 ؛209: 2ج، 1382

  یامعلوم(  - )عالم یدو وجه یساختار  ی،حضور  علم

 . دارد)معلوم(  یوجه یک

ست  یمعرفت عرفان یصورت علم  تأویل ست.   یبه ه ا

صود از معرفت عرفان  ست که عارفان،   ییهاشناخت  ی،مق ا

خود از  یممستتتق ییادعا دارند در شتتهودها و تجارب ادعا

 یبا اسام یاسلام ی. در فضاکنندیم یداواقع به آنها دست پ

فتح، وجدان،  ی،، مشتتاهده، مکاشتتفه، تجلّشتتهود، کشتتف

 ۀشتتده استتت. مستتئل  یرحضتتور، معرفت و علم از آن تعب

مطلب ناظر است که معرفت   ینبه ا یمعرفت عرفان یتماه

و چه مقدمات و  استت  از شتناخت بوده  یچه نوع یعرفان

فه  حب   اییاصتتتل یها مؤل مورد  یننظران در ادارد. صتتتا

و  یشتتتناخت روان یلی،تحل یدارشتتتناختی،  پد  یکردهای رو

تاف  خاذ کرده ی)وجود یزیکیم ند.  ( ات حاد ا یان  وجودی ات  م

 از تشتتکیکی مراتبی دارای معروف شتتیء و عارف انستتان

تار   عارف  وجهی دو ستتتاخ  وجهی یک  تا ( معروف - )

تار   در که  دارد)معروف(  حاد  باوجود  وجهی دو ستتتاخ  ات

 از یک هر ویژه تعیین و تمایز  جهاتی،  از معروف و عارف

 (. 46: 1396 یلی،)اسماع است باقی معرفت سوی دو

 یرا معرفت یاز هست  یو عرفان یلیمعرفت تأو ملاصدرا 

حاد  یوجود یکی،تشتتتک ی،حضتتتور ند یم یو ات و از  دا

ساختار  یدو وجه یساختار  مراتب  یبرا یوجه یک یتا 

فان   فت عر م  یو برا گیردیدر نظر م یمختلف معر  ینا ۀه

ص    صو ستدلال و برهان م  یاتخ در  یتواقع یل. تأوآوردیا

 یامراتب مختلف استتتت. خداوند  یدارا یشتتتهود ۀتجرب

(  ی)عقتتل اول( و لوح )نفس کل یچون قلم اعل یامور

فان استتتلام     یمراتب که در عر  یات واقع ۀدر زمر یاستتتت 

 قرار دارند.  یو مراتب خلق یظهور

تجربته   یتک  یشتتتهود یتل انستتتتان در تتأو  تجربته 
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حدت  نه  گراو حدت   یا حدت و کثرت( فراحستتت  یا )و  یو

س  یا یادراک ست که وقوف بر نوع  یادراک -ی فروح از  یا

 یقکه ازطر شتتودیرا موجب م یاتحالات واقع یا یاتواقع

 یجرا یفکردرون یا یروان تن یهاانواع حس ی،ادراک حس

 یکاملا  عار یموحدان که همگ تجارب. شتود یحاصتل نم 

ند نظ ینند از ا ااز کثرت و  ینتراز مهم یبرخبارۀ  . دریر

مقامات   یعنی ی،اسلام  یتجارب و مقامات عرفان ترینیعال

ضع    یبقائ سا وحدت( و وجود دارد؛  یچیدهپ یتی)تجارب پ

افزون به شتتهود  ی،در بقا بعد از فنا در عرفان استتلام یراز

 یناتتع ینسب  یزکثرت و تما یات،مراتب تجل یانوحدت، م

شود؛ یدر پرتو آن وحدت، شهود م یزو از حق ن یکدیگراز 

نابراین،  البته ؛ و هم کثرت شتتتودیهم وحدت شتتتهود م ب

 شتتود؛ زیرایم یدهروشتتن استتت وحدت قاهر بر کثرت د

وحدت در وجود استتتت و کثرت در مظاهر آن وجود. در 

دادن وجود به نستتبت یعنیهم حقّ حق ) ی،بقائ یهاتجربه

طا  حق در شتتتهود(  یعنی)و هم حقّ خلق  شتتتودیم اع

 یا یالیو خ ینه وهم یالامرو ظهور نفس یدادن تجلنسبت

تنها  تر،یینتجارب پا یاما در برخ ؛به مراتب عالم( یحستت

 یشتتر و کثرت، ب شتود یم یرتفست  یعرفان یوحدت به حالت

ش  شناخت  یاز کارکرد قوا ینا  - همچون حس - متعارف 

فروحس  یاکل تجربه فراحس  یدپس با شتتود.یدانستتته م

باشتتتد و  یناز آن )وحدت( چن یقستتتمت ینکهنه ا ،باشتتتد

 (. 123نباشد )همان:  یناز آن )کثرت( چن یبخش

و عارف،  یلتأو یلسوف ف یی،گراتجارب ساخت دربارۀ 

 .مراقب باشتتتند یتجارب عرفان یفهمواره در توصتتت یدبا

دخالت نکنند که قرار استت   ییدر جا یذهن هایزمینهیشپ

 باشند.  واسطهیو ب یها شهودهمه داده

 کثرت و وجود شخصیه وحدت مبانی براساس ملاصدرا

 نیز و( 209: 2ج، 1382؛ 71: 1ج، 1383)ملاصتتدرا،  مظاهر

 و( عام جوهری)حرکت  وجودی تضتتعف و اشتتتداد مبنای

( )ملاصدرا، نفس جوهری)حرکت  نفس اشتداد و صیرورت

نا  یز( و ن257و  396، 395، 247: 8ج، 1383 تب   یمب مرا

آورده استت   یبالغیحمفاتادراک و مدارج کمال که آن را در 

ساس مبنا  صول آن   یو برا اتحاد نفس با معلومات خود و و

نا در وجود حق قائل            به ف با آن  به عقل فعال و اتحاد  به مرت

ناء ف  شتتتودیم تار    ی)ف  وجهی یک الله( و آن را از ستتتاخ

( کثرت ین)وحدت در ع  ی)وحدت( تا ستتتاختار دو وجه    

سوم و چهارم     داندیمراتب م یدارا سفر دوم،  که منطبق بر 

ست  صدرا، مبنامند   یشهود  یلتأو یتماه یۀنظر ین،بنابرا ؛ا

 است. – یاستدلال یمبان یهبر پا –

در   یالعالم مثال و خ ۀ: نقش واسههطشهه ههم قاعده -7

 یشهود یلتأو

متصل به موازات آن  یالمنفصل و خ یالمثال و خ عالم

بد  را دارند. ملاصتتتدرا با  یالیبه خ یعقل یقحقا  یلنقش ت

ثال در تب    بات عالم م را ارائه  یبخش ستتتهم مهم ینا ییناث

 کرده است. 

ثال  یارا قوه یالخ او  یبه بقا  یو باق یمجرد به تجرد م

 . داندینفس پس از مفارغت از بدن م ینفس و عامل بقا

از قوۀ  اشیو اصتول فلستف   یمبان یدر پرتو ملاصتدرا 

چون ادراک، خواب، معراج، سحر و   یامور ییندر تب یالخ

ست  به نفس و اتحّاد  یصور ادراک  یصدور  یامق ی،مراتب ه

استتفاده   - که در حل مستئلۀ شتناخت مهم استت    - با آن

 (.356- 337: 1382کرده است )ملاصدرا، 

بالاتر        یه حکمت متعال   در بۀ  ثال مرت به از عالم، م هر مرت

ست  ماده، عالم مثال و باطن آن عالم باطن عالم  ین،بنابرا ؛ا

عقل و باطن عالم عقل، عالم استتتماء و صتتتفات و باطن      

 یمعنا شتود یباعا م یدگاهد ینا .استماء، ذات حق استت  

تأو  یقیعم ئه شتتتود   یل از  نا  ؛ارا که کربن آن را   ییمع

و   داندیالمحجوب مو کشتتتف یقیحق یدارشتتتناستتتی  پد

 رستتتدیم و ظاهر به ذات و باطن یدارواستتتطۀ آن از پدبه

 (. 21: 1385)کربن، 

عال  ی،عرباز ابن پس مه فکر  یال بودن خف  یدر منظو

 یالیرابطه صور خ  اوکه  یبه طور شود؛ یم گیرییصدرا پ 

)مثل اشتتتراق( و نه  یترا در نستتتبت با نفس رابطه مظهر

 ،در نظر او داند.ی)مثل مشتتتاء( م  یو انطباع  یرابطه حلول 

آنها  ،دارند و نفس یصدور یامصور، نسبت به نفس، ق ینا
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)ملاصدرا،  کندیاقامه م یلادعا دل ین. او بر اکندیم یجادرا ا

ملاصتتتتدرا از  ی(. در بحتا جتاودانگ  269: 8، ج1383

. جویدیم ییجدا یکستترهقبل از خود،  ییمشتتا یلستتوفانف

و  یناستت. ابندانستتتیرا جاودانه م یارستتطو فقط عقل کل

 یو بخش عقلانرا گستتتترش دادند   یجاودانگ  ینا یفاراب 

صتدرا علاوه بر آن   .شتامل آن دانستتند   یزنفس انستان را ن 

و نشتان   شتود یقائل م یجاودانگ ینوع یزن یالقوه خ یبرا

بعد از مفارقت از بدن و  نخستتت،نفس در مرحله  دهدیم

 رستتد یگذران رنج و عذاب، ستترانجام به وصتتال حق م  

 یالتجرد خ ین(. ثمره ا358 - 341: 2، ج1389)ملاصدرا،  

 شود؛ یمشخس م  یو اخرو یتمثلات برزخ هاییلدر تأو

عالم مثال و  ۀنقش واستتتط صتتتدرا یاتطبق نظر ین،ابنابر

معلوم   یشتتتهود یلتأو تمثلات و یگرصتتتورتدر  یالخ

 .شودیم

 

عده   -8 طه  ل وم: هفتم قا ندی ضهههاب یل   م  منظر از تأو

 (تأویل در شناخت منابع کنترل)ل وم  ملاصدرا

 معصتومان  و خداوند به تأویل از آگاهی منحصترنبودن 

قائل  یلتأو یضتتابطه برا بنابراین،و  1صتتدراستتت مبانی از

را  ینعالمان د ،از آثار خود یکیدر  یناستت. صتدرالمتأله  

 یلمند از تأوکه از علم و عمل دارند، بهره یابهره یزانبه م

از  یزرا ن یلیتأو یکامل معان یفایو البته استتتت داندیقرآن م

، 1389خارج دانسته است )ملاصدرا،     یدسترس بشر عاد  

تأو   193: 7ج چه در  که بر ملازمات    یعقل یل (. صتتتدرا 

صول  یشناخت  ستگ  یح و  یشهود  یلدارد و چه در تأو یب

لزوم عرضته بر   ،استت  یمقدمات عمل یکه دارا یحضتور 

 آنکه بر تأکید ضمن صدرا. کندیرا گوشزد م یارو مع یزانم

                                                 
برای منابع عدم انحصار تأویل در خدا و معصومان)ع( رجوع کنید  .1

عربی در جلد دوم ( و ابن529-524 تا:به: احیاء علوم الدین )غزالی، بی

ر ( و سید حیدر آملی در جامع119: 2تا، جعربی، بیفتوحات )ابن الاسرا

( و نیز سید حیدر آملی در تفسیر المحیط الاعظم 53: 1368)آملی، 

(؛ و نیز ملاصدرا در تفسیر القرآن الکریم 237: 1، ج1414)آملی، 

 ت.( اشاره کرده اس193: 7، ج1389)ملاصدرا، 

 و منکران قصس  و خدا سوی  به سالکان  و انبیا قصس  در

)ملاصدرا،   است  اسراری  و رموز خداوند از روگردانندگان

و  کندیم یمرا به سره و ناسره تقس یلتأو ،(27: 1ج، 1386

که  داندیم یبه رأ یرناسره را همان تفس یلمراد خود از تأو

و به صتترف    یشتتخصتت  یدهمتن مطابق عق یلتأو یبه معن

رؤوس ضتتتوابط  .(29استتتت )همان:  یاطلاع از زبان عرب

 شرح است:  ینصدرا به ا یلیتأو

هر باطن و استترار متن قرآن با ظا کندیم یدتأک صتتدرا

س  ست و در  بلکه کامل ؛آن تعارض ندارد یریتف کنندۀ آن ا

مال مجاز    یل تأو  نابراین،  دهد؛ یرخ نم یاستتتتع   تأویل   ب

 باشتتد ستتنت و کتاب ظاهر موافق که استتت آن درستتت

 (. 560: 2ج، 1389 )ملاصدرا،

یت  برملاصتتتدرا  -3 ید   قرآنی ظواهر حج   زیادی  تأک

فت برخ       یندر ع 2دارد؛ خال که م از  یحال، بر آن استتتت 

که  شتتتودیموجب آن م ینی،د یحظواهر با اصتتتول صتتتح

به خداوند    یظاهر  یدادن آن معان اشتتتخاص از نستتتبت   

سخن   ینا یو علم آن را به اهلش واگذارند. معنا یزندبپره

 نکردنمنوط به مخالفت ینی،ظواهر د یتآن استتت که حج

 یتحج ۀلئدر مستت ین،بنابرا ؛استتت ینیبا اصتتول مستتلم د

ها   یشتتترط ینچن یاول یقبه طر  یات، آ یباطن  یمعان  در آن

نسبت داده   یمعان. است  یت شده عنااست و به آن  ملحوظ 

استتت که  یرفتنیپذ یدر صتتورت یم،شتتده به باطن قرآن کر

نداشتتته باشتتد )ر.ک:    ینید یحاصتتول صتتح   با یمخالفت

 (. 89: 1397 مظفری، نیز و 261و  259: 1387ملاصدرا، 

ست که  یلیتأو ۀضابط  دربارۀ یگردمهم  نکته -4  این ا

عقل   یقینیدستتت از معارف با مدرکات   یننبودن امخالف

را  یو عقل یقینیاستتت. ملاصتتدرا مخالفت با معارف حقّ 

طور کلی، وجود تناسب و هماهنگی میان معانی تأویلی و ظواهر به .2

قرآنی لازم است؛ البته این تناسب در مقام ثبوت است و در مقام اثبات 

ممکن است هر کسی تناسب را نفهمد و در اینجا تأویل را نباید رد 

کرد، نه آنکه واجب باشد آن را بپذیریم. همچنین، در این موارد باید 

 ن قول معتبر معصوم و غیر او تفکیک قائل شد.بی
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ند یظواهر م یت مانع حج  و  259: 1387)ملاصتتتدرا،   دا

مخالف با معارف  هاییلتأو ی،اول یقبه طر ین،بنابرا ؛(261

 اندبهرهیب یتیاز داشتتتن هرگونه حج یزو عقل ن یقینیحق 

 .(90: 1397 ی،)مظفر

سد یحکما م یاو به نقل از برخ -5 هر کس طالب  نوی

کند  یجادا یگرد یخودش فطرت یبرا ،استتت یحکمت اله

 داندی( می)موت اراد یالاز ام یطرت دورو آن فطرت را ف

زنده شتود و ستخن    یبالطبع فطرت اله شتود یکه باعا م

س  سلام یهعلیح، م ساس م  ینرا بر هم ،ال  یلجلن »که  داندیا

 یدنهر که خواهان د «ینمرتّ یولدملکوت الستتتماء من لم 

به ستتخن   یا یابددوباره  یتولد یدبا ،ملکوت عالم استتت 

سلم  یهالله عل یصل یامبر، پ شاره دارد که مردم در   ،و آله و  ا

. او مثل نفس اماره شتتوندیم یدارب میرندیخوابند و چون م

بر او حکومت  یااو را کشتتت  یدکه با داندیم یرا مثل مار

ی، از داستتتتان موستتت   یلیشتتتود و به تمث یمکرد تا تستتتل

 ؛که اول نفس خود را رها کن کندیاشتتاره م ،الستتلامیهعل

 یه)دست راست، کنا یمنا یدو سپس با  یموس یعصامانند 

زنده شود و در  یعقل یاتتا به ح یر( آن را بگیاله یرۀاز س

عاد درستتتت خود ط   مان:     یقطر یم ند )ه  ؛(13 و 12ک

عالم و  یلیشناخت درست و تأو   یملاک مهم برا ین،بنابرا

استتت   یتغا یادن یو گذر از زندگ ییمتن، فطرت خداجو

به ح   نه،  خداجو  یات تا   یدار بیم؛ زیرا شتتتو یدار زنده و ب  یا

 خود را نجات دهد.  تواندیاست که م

ستفاده از ظواهر را     -6 شرط ا و  داندیم «یحال قلب»او 

نک طر    » نویستتتدیم باط کان من  عالم الملکوت   یال یقلو 

ملکوت باز  یبه سو  یاگر راه «یءلکلّ ش  یانا لتعرف کونه تب

ست  یزهمه چ یانقرآن، ب که در فهمییم ی،کن صدرا،   ا )ملا

شتن  لزوم .(19 و 17: 1، ج1386  به یافتهراه سمع  و عین دا

 صدرا  که است  مواردی دیگر از صدر  شرح  و ملکوت عالم

و  یو قلب یلزوم توجه عقل .(20)همان:  استتت داده تفصتتیل

صدرا به قدر  یببا عالم غ یسنخ هم ست که   یدر آثار   اوا

 نخست کند؛یدو نکته اشاره مبه  یبالغیحمفات یۀتسمدر وجه

به استتترار  یرقواعد مشتتت یحاو تواندیظاهر م ینآنکه قوان 

از  یو دور یقینعالم  یب،باشتتتد و دوم آنکه عالم غ یباطن

عالم  یلبه اسرار و تأو  یدناست و تنها راه رس   یبشک و ر 

صرف  یطلبدرست را حق یلاو شرط تأو .(13است )همان: 

و در  یبالغیحمفات ۀو در آخر مقدم شتتتمردیو خالصتتتانه م

صار  ،ضمن دعا  صار  یلزوم نظر انح  یبه حق و رغبت انح

 . شودیم یادآوربه حق را 

شرا  یکی -7 توجه به  ،فهم قرآن یشناخت معرفت یطاز 

قرآن  یآن و لزوم فهم متناسب با فضا یمعان یدانوسعت م

که درصتتدد  یکستت کندیم یدصتتدرا تأک بنابراین، ؛استتت

سعۀ   ست تو شته     یدبا ،فهم از قرآن ا سافر و طائر دا حال م

و حرکت  یرو س یوجود یدر حال ترق یوستهپ یعنی ؛باشد

(. او ضمن قبول 115باشد )همان:  یو قلب یدر شؤون فکر

س  ینه یااحاد بر وفق  یلتأو یآن را به معن یبه رأ یراز تف

آن بدون تدبّر  یتبه مجرد عرب یا یهوا و هوس شتتخصتت  

 (. 119)همان:  داندیم یکاف

نزد صتتدرا رجوع به اهل   یلتأو یگراز ضتتوابط د  -8

 .انداقتباس کرده یآنها از مشکات علوم نبو یراز ؛است یتب

  یلتأو یبرا یاریمع یتاهل ب یابر احاد یلپس عرضه تأو 

با اصتتول اعتقادات  یدنبا یحصتتح یلدرستتت استتت و تأو

 یزنترکه (. ابن134)همان:  مخالف باشتد  یو ستمع  یبرهان

 یچه ،اگر از معصتتوم صتتادر شتتود یلدارد که تأو یحتصتتر

معصوم صادر    یراگر از غ یول نیست؛ در صحت آن   یشک 

برهان  یا یحصتتر  یصتتحت آن بر متابعتش از وح  شتتود، 

 یو عقل برهان یوح یزاو ن بنابراین،متوقف است و  یحصح

: 1378ترکه، )ابن شمارد یم یحصح  یلتأو یهارا از محک

شتناختن   یتبه رستم  یلتأو یمندوم ضتابطه لز ی(. مبنا12

مه قوا  لب، حواس( و لزوم     یادراک یه قل، ق انستتتان )ع

شتناختن   یتبا ظاهر )به رستم  یتو ضتد  نداشتتن یرتمغا

فاظ وح   با   یعنوان چارچوب به  یانی ظاهر ال غا  ید که ن و   یرم

شناخت انسان و  ین،باشد( است؛ بنابرا یمعارض روح معن

نا یقرآن )وح طه  ا یی( دو رکن مب ند ستتتت که به ضتتتاب  یم

 . انجامدیم یلتأو

 یزقاعده ن ینبه ا ید، باهشتتد مطالب گفته ۀنظر به هم با
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ضتتتوابط خاص خود را دارد و  یل،توجه داشتتتت که تأو

را با تمستتک به  یلیهر تأو یستتتن یحطور که صتتحهمان

صالت ظهور متن و ازطر  سات نقد      یقا سو صول عالم مح ا

 یزقانون خاص خود ن یدارا یلتوجه داشتتت تأو یدکرد، با

. به یستتتن پذیراعتنا یتاز واقع ییهستتت و اعتبار هر معنا

 کندیرا تخطئه م یبه رأ یراست که صدرا تفس سبب ینهم

 یدهکردن قرآن مطابق عقیرا معن یبه رأ یرتفستتت یفو تعر

آن با صتترف  یمعان یرتفستت یزو بدون ملاک و ن یشتتخصتت

او  .(29: 1، ج1386)ملاصتتدرا،  داندیم یاطلاع از زبان عرب

خود  یلو نه تحم یکردن خود به وحرا عرضه  یلضابطه تأو 

( و توقف 498: 1ج ب،1389)ملاصدرا،  شمارد  یم یبه وح

ند؛ یم یبه رأ  یرتفستتت یدر ظاهر را نوع  نابرا  دا  یل تأو  ین،ب

صوم     ستدل، قول مع ساس ملاک عقل م سلام، و ، علیهمبرا  ال

. شتتودیو قرآن ستتنجش م یبا ظواهر وح نداشتتتنیتضتتد

ظاهر باشد را قبول ندارد و همه  ۀکه شکنند یلیملاصدرا تأو

شد.   یدبا یلیتأو یهاتدبر و تعمق در چارچوب ظاهر متن با

ظاهر و نحوه  یتدقت کرد منظور از رعا یدبا ینجا منتها در ا 

آنکه ظاهر متن،    یعنیظاهر   یت رعا  یستتتت.چ یریظهورگ

 ینهزم ییردر تغ یا یدحستتاب آ متن به یطول یاز معان یشتتأن

سجم بماند     صورت آن من ساختار متن و  اما محتوا به  ؛متن، 

 یجار یگریدر نشئه د  ی،و شهود  یشرط وجود قرائن عقل 

وحدت  ازنظر ملاصتتدرا، وجود واحد استتت و ؛ زیراشتتود

و  داندیحکمت م یموجود را کمال فلستفه و تتم  یشتخصت  

 کننتد یم ییرظهورش تغ یتتاتتنهتتا شتتتؤون وجود و تجل

 (. 292: 2، ج1380)ملاصدرا، 

دو  یتروش فهم راستتخان در علم را با محور صتتدرا

 داند.یخود در پرتو متن م یمتن و بازساز  یریپذرکن فهم

 داندیدر مراتب مختلف م  پذیر پس مؤول، هم متن را فهم

بر  یان،عنوان بهم به کند،یو هم خود را بر متن عرضتتته م

هد یمتن م جد  و هم از آ ن عارف  ند   یم ید ن م تا  ینو ا ستتت

ستمر همچنان ادامه م    ستد م سان   یابدیدادو تا در وجود ان

یه  الله ی، صتتتلیکامل محمد      کمال  به  ستتتلّم، و آله  و عل

-88: 1ب، ج1389: ملاصتتدرا، ک)ر. یابد دستتت خویش

ندۀ  یان ظاهر، ب  نخستتتتروش،  ین(. در ا101 حدود و   کن

ست  شکننده ظاهر    یدمعنا نبا یعنی ؛چارچوب معنا ا ضد و 

ست   ینمتع یامر یی،نها یمعنا دوم، باشتد و   و مشتخس ا

گاه یچه یینها یما به معنا گویندیکه م یخلاف کستتان بر)

 . یابدهرچند ممکن است خواننده به آن دست ن ؛(رسیمینم

استتت که صتتدرا  یلتأو یمنداصتتل ضتتابطه ینهم از

به اع   یل را تأو  یل تأو  ینمعتبرتر ته م   یان ناظر   شتتتمارد یثاب

صدرا،   ض . (498: 1ب، ج1389)ر.ک: ملا  یانآنکه اع یحتو

ش  یماهو یقتثابته همان حق همان  یا یدر علم حق تعال یاا

 یقتدر نفس الامر و جهان حق یقحقا یچارچوب استعداد

ستند و  الهی علم) ش  یلتأو بنابراین،( ه ناظر به  یدبا یءهر 

شد  یچارچوب ماهو ش  یهمان طور ین،بنابرا ؛آن با  یا،که ا

ند، الفاظ هم       یناز ع یعلامت و شتتتأن  ثابت خود هستتتت

اما دلالت معنا تنها در  هستتتتند؛ از معنا یعلامت و شتتتأن

بلکه دلالت لفظ، تابع     یستتتت؛لفظ ن یحصتتتار فهم عرف

و نشتانه بودن لفظ از   یتکه آ یکست  یمنتها برا ؛معناستت 

مراقب باشتتتد از  یدبه دستتتت آورد، با خواهدیرا م یمعن

و  نکند یکه لفظ علامت آن استتت، تعد ییمعنا چارچوب

که  یرا ندارند، کست  یمعان یشالفاظ گنجا با توجه به اینکه

دهد  یقآن را بر لفظ تطب تواندیم رسد،می یمعن یقتبه حق

  یقکه حقا یکستان  یبرا یلیتأو یاز لفظ به معنا یدنو رست 

مطابق  یداز دور استتت که با  یفهم ،اندبرتر را درک نکرده

 باشد.  ینزموا

سبت  قرآن معیاربودنل وم  -8-1 سان  به ن  آداب و ان

 هدف این به رسیدن

که  شتتتمردیم یتدبّر و نظر در قرآن آداب یبرا صتتتدرا

قلتب از   یر. تطه2 ؛. فهم عظمتت کلام 1 :نتد از اعبتارت 

. 5 ؛. تدبّر4 ؛. حضتتتور قلب3 ؛فاستتتد یدو عقا یمعاصتتت

دادن کلام به یس. تخصت 7 ؛از موانع فهم یهتخل 6 ؛استتنباط 

عدم فرافکن  تأث 8 ی؛خود و  پذیری .  جد(    یر تأثّر و و . 9 ؛)

قا  یترقّ حالات     ی. تبر10ّ و (یوجود ی)ارت ئت از  )برا

 - 97: 1، ج1386( )ملاصدرا، ینکافران و منافقان و مذموم

خود  یژهرا و یهآن استت که هر آ  یسمراد از تخصت  .(112
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نه و زم کند  را خود قرار دهد و از   یه ( آیستتتت)جهان ز  ی

به حالات قرآن عبور کند     حالات قرآن   یعنی ؛حالات خود 

حالات او ن  حالات قرآن       یرتأث  یزدر  با  حالاتش  گذارد و 

 . شددگرگون 

شا  ینا یادآوری سته نکته  ست که وقت  ی  یارقرآن، مع یا

داد، قوه  یقآن تطب یاتشتتد و انستتان حالات خود را بر آ  

کن؛ بنابراین، یاستتباط م  یدیمعارف جد یزخلاق انستان ن 

 یزیقرآن چ شتتودیگفته م - آیدیچنانکه م - حال یندر ا

حفظ  با قرآن ) یبر معنا  یزو انستتتان ن دهد یبه انستتتان م 

ید یضتتتوابط( م مه پ    ینو ا افزا تد ادا ند یم یدا دادوستتت . ک

انسان و  یمعنا حاصل اتصال وجود یشافزا ینا یقتدرحق

 نحوه وجود متناظر است.  عنوان دوقرآن به

 

 نتیجه

ستخراج   در صدرا  تأویلی منطق تواندمی تأویل قواعد ا

نقدهای    و کند  روشتتتن او های تأویل   در را مختلف ابعاد 

  محافل و کتب یا مقالات برخی در او تأویلات واردشده بر

 از خود وجودشتناستی   در ملاصتدرا . دهد پاستخ  را علمی

ثابۀ به تأویل  از او گیریبهره و کرده استتتتفاده  روش یک م

. است  شده  او حکمت و فلسفه  تعالی و تعمق باعا تأویل

  و فهم در هم و هستتتی  تفستتیر  در هم تأویل از گرچه او

استتفاده  ، الستلام یهمعلمعصتومان،   روایات و قرآن تفستیر 

 یلقواعد تأو ینخود به تدو یهااز نوشتتته ییکرده، در جا

 ییابتدا یهامقاله به ستتتهم خود گام یننپرداخته استتتت. ا

 با. است  برداشته  اصول  و اعدقو یندرخصوص استخراج ا  

 ی،وجودشتتناخت مختلف ابعاد در تأویل قواعد شتتناستتایی 

سان  ست  ترییقهم فهم عم ی،شناخت و متن یشناخت ان  یاز ه

و هم در فهم و   آیدمیکتاب و ستتنت به دستتت   یژهوو به

 شتود ه میبرداشتت  یمؤثرتر یهاگام یهحکمت متعال یلتکم

صتتدرا  یرهایو تفستت هایلتأو یمندقاعدهبیبه اتهام  یزو ن

 نظام در تأویلی اندیشتتته در تأویل. شتتتوده میپاستتتخ داد

 شتتتناختیمعرفت قواعد و مبانی دارای صتتتدرایی حکمت

قواعد  شتد.  بدان پرداخته یلتفصت به همقال ینکه در ا استت 

انستتتان  یمعرفت یقوا یوجود ۀبه نحو  یشتتتناخت معرفت 

ناظر استتتت  به  ند ا  ؛طور اخس  عد ب  ینهرچ  یشتتتترقوا

 یرستتاخت با دانستتتن آنها ز  یعنی ؛هستتتند  یلیتأویشتتا پ

  یفات قواعد از تأل این .شتتتودیم یینصتتتدرا تب هاییلتأو

شده     ستنباط  سو با آرا صدرا ا  ییصدرا  یاند و با متون هم

نای گانه بر هفت  قواعد ایناند. شتتتده تریغن  یستتتمرئال مب

ظر        یشتتتنتتاخت   یمعن    ن  و یمحور  مؤلف   یتتۀو فهم متن، 

ند. استتوار  یشتناخت یهستت  یستم رئال و ستپس  یمحورمتن

 یمتقستت یو شتتهود یصتتدرا به دو قستتم عقل  هاییلتأو

و  داردفعال  حیا ییصدرا یلاتوأت ین. عقل در اشوندیم

ندگی به زا  ما ا  پردازد؛یم یت و خلاق ی با   یت خلاق ینا

صدرا عقل  ودش یکنترل م یلیضوابط تأو  بر  یقینی. ازنظر 

و  یعقل استدلال  یبالا ۀنقل تقدم دارد و اصولا  شهود مرتب  

نشتتان  آمدهدستتتبه نتایج. شتتودیدر طول آن محستتوب م

بان     دادند  به م مذکور و قواعد مترتب بر آن     یبدون توجه 

فت  راه  ییصتتتدرا یلاتوأت  یقبه فهم عم  توانینم و   یا

ست جا  یدنفهمن سف  یلتأو یگاهدر شأ      ۀدر فل صدرا من ملا

استتتت که مخالفان و   ییاز اظهارنظرها و نقدها یاریبستتت

 .اندکردهوارد  ییمنتقدان بر حکمت صدرا
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 الحکمته (، 1380، )یممحمتد بن ابراه  ملاصتتتتدرا، -17

سفار  فی المتعالیه ضم 2ج الاربعه، الا  یقاتتعل یمه، به 

صح  ی،سبزوار  صود محمد  یقتحق یحت  ی،و مقدمه مق

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن

 الحکمته (، 1380، )یمبن ابراه محمتد  ملاصتتتتدرا، -18

سفار  فی المتعالیه ضم 7ج الاربعه، الا  یقاتتعل یمه، به 

 ی،و مقدمه مقصود محمد یقو تحق یحتصح ی،سبزوار

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن

 الحکمته (، 1381، )یممحمتد بن ابراه  ملاصتتتتدرا، -19

و  یقتحق یح، تصتتح6ج الاربعه، الاستتفار فی المتعالیه

 یحکمت استتتلام  یاد تهران، بن ی،مقدمه احمد احمد    

 صدرا. 

 الحکمته (، 1381)یم، محمتد بن ابراه  ملاصتتتتدرا، -20

و  یقتحق یح، تصتتح5ج الاربعه، الاستتفار فی المتعالیه

 یحکمت استتلام یادمقدمه رضتتا محمدزاده، تهران، بن

 صدرا. 

 الحکمته (، 1381)یم، محمتد بن ابراه  ملاصتتتتدرا، -21

و  یقتحق یح، تصتتح5ج الاربعه، الاستتفار فی المتعالیه

 یحکمت استتلام یادمقدمه رضتتا محمدزاده، تهران، بن

 صدرا. 

صدرا،  -22 و المعاد  المبدأ(، 1381، )یمبن ابراه محمد ملا

عال    یف مه المت و  یقو تحق یح، تصتتتح2و1ج یه، الحک

 یادتهران، بن ی،جعفر شتتتانظر یحی ومقدمه محمد ذب   

 صدرا.  یحکمت اسلام

 اصتتنام کستتر(، 1381، )یممحمد بن ابراه ملاصتتدرا، -23

 یری،و مقدمه محسن جهانگ یقتحق یح،تصح الجاهلیه،

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن

 الحکمته (، 1382، )یممحمتد بن ابراه  ملاصتتتتدرا، -24

 یقاتتعل یمه، به ضتتم9ج الاربعه، الستتفار فی المتعالیه

 یان،و مقدمه رضتتا اکبر یقتحق یحتصتتح ی،ستتبزوار

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن

صدرا،  -25  یقو تعل شرح (، 1382، )یممحمد بن ابراه ملا

 یقتحق یح،، تصح 2و1جشفا،   یاتبر اله ینصدرالمتأله 

 یحکمت استلام  یادتهران، بن یبی،حب یو مقدمه نجفقل

https://www.gisoom.com/search/book/nasher-1302/انتشارات-پژوهشگاه-علوم-انسانی-و-مطالعات-فرهنگی/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-1302/انتشارات-پژوهشگاه-علوم-انسانی-و-مطالعات-فرهنگی/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-1302/انتشارات-پژوهشگاه-علوم-انسانی-و-مطالعات-فرهنگی/
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 صدرا. 

 الحکمته (، 1383، )یممحمتد بن ابراه  ملاصتتتتدرا، -26

سفار  فی المتعالیه ضم 3ج الاربعه، الا  یقاتتعل یمه، به 

صح  ی،سبزوار  سعود محمد  یقتحق یح،ت  ی،و مقدمه م

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن

 الحکمته (، 1383)ابراهیم،  بن محمتد  ملاصتتتتدرا، -27

 یقو تحق یح، تصتتح1الاستتفار الاربعه، ج یف یهالمتعال

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن ی،غلامرضا اعوان

مد  ملاصتتتتدرا، - 28 مه (، 1383، )یمبن ابراه مح  الحک

سفار  فی متعالیهال ضم 8ج الاربعه، الا  یقاتتعل یمه، به 

صح  ی،سبزوار  شاد،  یو مقدمه عل یقو تحق یحت اکبر ر

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن

صدرا،  -29  النائمین، ایقاظ(، 1386، )یمبن ابراه محمد ملا

 ی،محمد خوانسار  یقو مقدمه و تعل یقو تحق یحتصح 

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن

صدرا،  -30  النائمین، ایقاظ(، 1386، )یمبن ابراه محمد ملا

 ی،محمد خوانسار  یقو مقدمه و تعل یقو تحق یحتصح 

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن

 الغیب، مفاتیح(، 1386، )یممحمد بن ابراه ملاصتتدرا، -31

مه و تصتتتح    یق،، تحق2و1ج قد  یبی،حب ینجفقل یحم

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن

 اتحاد فی رساله(، 1387، )یمبن ابراه محمد ملاصدرا، -32

 یوکو مقدمه ب  یقو تحق یحتصتتتح المعقول، و العاقل 

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن یزاده،عل

 و الایات اسرار (، 1389، )یممحمد بن ابراه ملاصدرا،  -33

 تصتتحیح ی،امحمد خامنه یدمقدمه ستت البینات،، انوار

 یحکمت استتتلام  یاد ، بنتهران جاودان،  علی محمد 

 صدرا. 

القرآن  تفستتیر(، 1389، )یممحمد بن ابراه ملاصتتدرا، -34

 ی،محمتد خواجو  یقو تحق یح، تصتتتح1ج یم،الکر

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن

القرآن  تفستتیر(، 1389، )یممحمد بن ابراه ملاصتتدرا، -35

و مقتدمته    یقتحق یح،تصتتتح 7و 5و 3و2ج یم،الکر

 صدرا.  یحکمت اسلام یادفر، تهران، بنیدارمحسن ب

 القرآن تفستتیر(، 1389)ابراهیم،  بن محمد ملاصتتدرا، -36

 هادی محمد  مقدمه  و تحقیق تصتتتحیح،، 8ج الکریم،

 .صدرا اسلامی حکمت بنیاد، تهران معرفت،

  مجموعه ب(، 1389، )یممحمد بن ابراه  ملاصتتتدرا، -37

 ینظر یدسع  تحقیق حشرالاشیاء،  ، 2ج فلسفی،  رسائل 

 ی،ولن یاصتتتغر جعفریعل یقتحق الحشتتتریه، ی،توکل

 یمهتد  یقتحق القتدر،  و القضتتتتاء و الأعمتال  خلق

 کاظم  مرحوم تحقیق الجستتتمانی،  المعاد  ی،دهباشتتت 

 حکمت. بنیاد، تهران چی،مدیرشانه

 اصتول  شتترح(، 1391، )یمبن ابراه محمد ملاصتتدرا، -38

تهران، برگ  ی،شتتتهربانو محلات ترجمۀ، 2و1ج کافی،

 سبز. 

 یهالمتعال الحکمه(، 1383، )یممحمدبن ابراه ملاصتتدرا، -39

و مقدمه  یقو تحق یح، تصتتح 4جالاستتفار الاربعه،   یف

 صدرا.  یحکمت اسلام یادتهران، بن ی،مقصود محمد

محمد و  یدهندی،ب ین،محمدحستتت یدستتت میردامادی، -40

انگاره  ررستی ب»(، 1399) ی،آبادحستن  یصتادق  یدمج

س  شت  ،بودن یبه رأ یرتف با  یعرفان یلاتها و تأوبردا

 با قرآن متن تأویلی قواعد" ملاصتتتدرا یبر آرا یدتأک

 یفلستتفه و کلام استتلام   ،«"ملاصتتدرا  آراء بر تأکید

گاه تهران   جاه ، ستتتتال دانشتتت ماره    ،ویکمپن  ،1شتتت

 .259-282 سص

محمد و  یدهندی،ب ین،محمدحستتت یدستتت میردامادی، -41

 یرتأث بررستتی»(، 1398ی، )آبادحستتن یصتتادق یدمج

شه و اند یمبان صدرا بر معنا  هایی شۀ اند، «متن یملا  ی

-134صتتس  ،2، شتتماره نوزدهمدوره  ،یرازشتت ینید

115. 

ینتتاگر،  -42   شتتتنتتاستتتی روش(، 1392)، غلامرضتتتتا م
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