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Extended Abstract 

Zoroaster was born in an era that Iran was experiencing political and social unrest. He brought a new 

religion based on several thousand years of history of thought and wisdom in ancient Iran. As he mentions in 

the Gathas, the new religion created immense changes in the Iranian society. He says in the Gathas that his 

goal is to build a new utopian ruling and social system that guarantees welfare and prosperity. The political 

thoughts of Zoroaster are intertwined with his religious ideology and the utopia he pictures is an earthy 

replication of the Minavi utopia ruled by Ahura Mazda. The utopian rules are based on wisdom and his 

power is legitimized by Amshasepand Shahrivar. The outcome of such a ruling is a world of order.  

Confucius was also born during an era of chaos and bloodshed caused by civil wars. The Chinese society 

of that era was struggling with war, poverty, corruption, and insecurity. By studying the golden age of 

mythology of ancient China, Confucius introduced a moral-political system for the Chinese society. He 

believes that utopia becomes possible when virtues become the foundations of ruling and society. He argues 

that virtues are attainable through educating moral role models, respecting the principle of Lee or social 
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system goal and the law of titles reform or creating order in the principles of sovereignty, placing everyone 

in their rightful position, and choosing a wise ruler for society.  

The Zoroastrian and Confucian utopias are both affected by the Orient political thought. They both 

emphasize concepts like Asha and Ming (i.e. global order and harmony), training and educating rules, and 

institutionalizing virtues in society. Zoroaster and Confucius both preached about comprehensive political 

and social reforms and both tried to achieve a world with an order.  

The present study is an attempt to investigate the utopia in Zoroaster and Confucius religions following 

an analytical and theoretical approach through library and descriptive methods. The main objective is to 

examine the concept of utopia and its elements from Zoroaster and Confucius’ viewpoints and find the 

common aspects and differences. The main questions to be asked are: 1) what is the source of the idea of 

utopia in Zoroastrianism and Confucianism ?; 2)  what are the differences and similarities of these two 

utopias?  

The source of Zoroastrian utopia is in Minavi and all affairs of the utopia are explained based on the 

Minavi world and creatures. AS such, the specifications of the Minavi world are combined with earthy and 

Gitavi life. He develops an extensive moral system for his followers based on good thoughts, good words, 

and good deeds. On the other hand, Confucian utopia is earthy and all its affairs are explained based on 

human and man’s attention to humanistic behavior, charity, and performing rituals. This moral system is 

based on Zen and charity.  

Both of these utopias start with making internal changes in man and both are attainable gradually. The 

universe order has a special position in the moral systems of Zoroaster and Confucius. Asha in 

Zoroastrianism and Ming in Confucianism are the keys to achieve utopia. They both put emphasis on 

educating rulers and citizens.  

Zoroaster and Confucius believe that the ruler must be wise and knowledgeable to create peace and 

welfare in the society. They argue that the ruler must be just and define justice as placing everyone in their 

proper place to fulfill their responsibilities. Justice in Confucianism appears as title reforms while in 

Zoroastrianism, it appears as the preservation of social classes. The relationship between the ruler and people 

in Confucianism is a cycle in such a way that people affect the state, and the state affects people. In 

Zoroastrianism, on the other hand, there is a linear relationship between people and state and it is the state’s 

responsibility to affect people. Punishment and enforcement of the law are not desirable in Confucianism as 

Confucius believes that virtues must be institutionalized in people and the shame felt by a wrongdoer should 

be enough to prevent others from doing the same mistake. In Zoroastrianism, we see punishment so that 

people feel the responsibility to  be accountable.  

Zoroastrianism and Confucianism are different in terms of the roots of their utopias. Still, both define an 

extensive ethical system. The outcome of such a system is the same:  the society is supposed to be led 

towards prosperity, welfare, security, and peace.  
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 چکیده

شهر این بوود  ی اساسی آرمانهادغدغهاند. از کردههای آن بحث میشهر و مؤلفهحکیمان و فیلسوفان همواره دربارۀ آرمان

هایی دارد و چه اقداماتی باید از طرف شهریاران و شهروندان صوورت گیورد توا گوذاری از و و       که جامعۀ آرمانی چه مؤلفه

بوانی  مکیمان و فیلسوفان، زرتشت و کنفوسیوس به فراخور زمان، موقعیوت،  موجود به و   مطلوب صورت گیرد. در بین ح

شهر زرتشتی خورد، اشوه و قودرت شوهریاری و     های آرماناند. مؤلفهکردهشهر بحث میسیاسی، اخلاقی و دینی دربارۀ آرمان

 اصولا   و لوی  اصو   ترعایو  حکویم،  -حاکم  حکومت اخلاقی، یالگوها پرورش و شهر کنفوسیوسی تربیتهای آرمانمؤلفه

های شاهی، یستهباگاه شهریار، اشه و هماهنگی، گیری تدریجی، جایشهر زرتشتی و کنفوسیوسی در شک آرمان .عناوین است

نعدالت شاه آرمانی و اصلا  عناوین، رابطۀ مردم و حکومت و جایگاه انسان در جامعۀ آرمانی وجه اشتراک دار شأ و  ند و در م

های اخلاقی در یلتفضکردن بودن پادشاهی، کارکرد نظام طبقاتی و اصلا  عناوین و روش نهادینهوروثیمنب  قدرت شهریار، م

شوهر و  نجامعه با یکدیگر تفاوت دارند. این پژوهش بر آن است تا با رویکردی تحلیلوی و نظوری و بوا هودف مقایسوۀ آرموا      

شوهر  شهر زرتشتی و آرمانخ دهد که وجوه اشتراک آرماناین سؤال پاس های آن بین دین زرتشت و آیین کنفوسیوس بهمؤلفه

 کنفوسیوسی چیست.
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 1400ن پاییز و زمستا، مپنج بیست و ، شمارههمزددوا سال الهیات تطبیقی، /2
 

 درآمد-1

 و نیدی مناب  باستانی، و کهن متون از هایافته براساس

 دجدیو  منواب   و شناسوی جامعوه  و فلسوفی  مناب  الاهیاتی،

 تعریوو  بوورای تولاش  و شووهریآرموان  اندیشووۀ سیاسوی، 

. دارد اریخت اندازۀ به قدمتی شهر،آرمان ایجاد و شهرآرمان

 فکوری  مکاتو   نوزد  و زموانی  مقطو   هور  در عبارت این

 هدفی راستای در و خاص معنای و کاربرد دارای گوناگون

 شوده  دچوار  معنوا  در آشوفتگی  به تدریجبه و بوده خاص

 مکوان،  و زموان  مقتضویات  بنابر شهرآرمان اصطلا . است

 گورا موادی  یوا  الهوی  جوامو   دینوی،  هایآیین و اعتقادات

 عبارات شهر،آرمان اصطلا  برای. دارد گوناگونی تعاری 

ۀ جامعو  ناکجاآباد، فا له، مدینۀ همانند پرتکراری و معادل

 .برندمی کار به را اتوپیا و آرمانی

 معنوای  بوه  نیوز  و آرزو و امید معنای به لغت در آرمان

 بوردن، رنوج  ،(44 :1393 معوین، ) تحسر و اندوه حسرت،

 :1391 تبریزی، خل )است  آمده نیز افسوس و پشیمانی

 و عقیوده  یعنی ideal معادل انگلیسی زبان در آرمان(. 37

 معنای به idealis لاتین ریشه از ideal و است مطلوب نظر

 امیود  و آرزو پندار، مطلوب، کمال و مطلوب نظر و عقیده

 آدموی  کوه  اسوت  چیزی یا امر آرمان اصطلا ، در و آمده

 رد .(63 - 61 :1369 خو،آراسته) است آن خواهان و طال 

 حرکت جز نیست چیزی آرمان است آمده دیگری تعری 

 اسوت  تام آهنگیهم دارای که حیاتی سوی به فکر طبیعی

 یک از تصوری یعنی جامعه، در آرمان(. 151: 1370 صلیبا،)

ر که اخلاقی و سیاسی اجتماعی، فرهنگی، نظم  مردم، بیشت

 در و شناسندمی مرج  عنوانبه خود رفتار تنظیم در را آن

 همچون عالی نظم یک از تصوری چنین مردم، آن اندیشۀ

 رویودادی  عنووان بوه  بلکه کند؛نمی تجلی عادی رویدادی

 رواج و رسومیت . شوود می تداعی ذهن در خاص و نمونه

 هایارزش مرات سلسله صورت و شک  غال ، هایارزش

 در جامعه از افراد که دهندمی را تشکی  آرمانی شده،پذیرفته

 (.166: 1375 بیرو،) دارند ذهن

 فکوری  سواختار  دلی  به شهرآرمان اصطلاحی تعری 

 صع  بسیار گرایان،آرمان و اندیشمندان گوناگون و متنوع

. اسوت  معنوا  در تعودد  و آشوفتگی  دچار و است دشوار و

 توامس  ابوداع  که است اتوپیا کلمۀ از ایترجمه شهرآرمان

 اتوپیووا، تعریوو  برطبوو . اسوت  انگلیسووی نویسوونده موور 

 و خوب اجتماعی نظام از تصوری گاه شهرآرمان اصطلا 

 کمال یک از خیالی گاهی و دهدمی دست به حصول قاب 

 بوه  گواهی  و کنود موی  تعریو   را نیافتنیدست اما مطلوب

: 1385 ونیور، )اسوت   آرمانی اجتماعی نظم هرگونه معنای

 کنود می تعری  تعار ی را شهرآرمان مانهایم کارل(. 410

 واقعوی وجوود   و وعیت  بوا  آن بنیادین ناهماهنگی در که

او . اسوت  آموده  پدید آن در خود که و عیتی یعنی دارد؛

 و واقعوی  اجتمواعی  نظوام  با معارض ذهنی تصور هرگونه

 نظام از جزئی یا ک  کردنمتزلزل درصدد که موجود عملی

 ویژگوی  مانهایم، دید از. کندمی وص  شهرآرمان را باشد

 و اسوت  وابسته آن عینی کارآیی به فکری بنای هر آرمانی

 بوا  شوود  موفو   که است شهرآرمان صورتی در شهرآرمان

 بوه  را تواریخی  واقعیوت  یوک  مخوال ،  راستای در تلاش

 آن خاص مفاهیم با که کند تبدی  دیگری تاریخی واقعیت

 تعریو   در گرایوان آرموان  از کودام  هور . باشد ترهماهنگ

 و دارند سیاسی کمال از را خود خاص تصور شهر،آرمان

آن را  انسان، که است آمدنیدستبه کمالی سیاسی، کمال

 بوه  مختلفوی  اشوکال  به شهرآرمان اندیشۀ. سازدمی محق 

 و سیاسوی  هوای رساله در تواندمی. شودمی کشیده تصویر

 هارمان و هاسفرنامه در ها،ترانه و شعرها معماری، فلسفی،

 برخی و آرمانی اندیشۀ از جزئی برخی باشد. داشته جای

 انود کامو   آرموانی  طور   یوک  دهندۀنمایش و دربرگیرنده

 (.9-14 :1386 روویون،)

 و گرایانآرمان هایشیوه از یکی شهریآرمان هاینوشته

 بتووان  اگور  کوه  اسوت  اعتقاد این بیان برای ورزاناندیشه

 هاانسان سرنوشت داشت، عادلانه و طبیعی معقول، نمادهایی

 عدالت، و اخلاق بودنحاکم اندیشمندان، ازنظر. شودمی بهتر

 از بعد و است شهرآرمان به رسیدن برای جامعه لازم شرط

 گیریشک  در دین و خانواده آموزش، مالکیت، و ثروت آنها
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 جدید عصر تا باستان دوران از. دارند اساسی نقش شهرآرمان

 یک از. است آمده پدید شهرآرمان دربارۀ گوناگونی نظریات

 شوهر آرمان و دینی شهرآرمان به شهریآرمان نظر، جوام 

 .شوندمی تقسیم غیردینی

 دوره تووا باسوتان  عصور  از الهووی و دینوی  شوهر آرموان 

 نخسوتین . داشت رجحان غیردینی شهرآرمان بر رنسانس

 و الاهی فرمانروایی سیاسی، فرمانروایی منشأ دربارۀ نظریه

 مشوروع  فرموانروایی  حاکمی نظر، این برطب . است دینی

 نحووی  به که دارد را مردم بر حکومت و حکمرانی برای

 اندیشوۀ . باشود  گرفتوه  نشوأت  خداونود  از اشفرمانروایی

 مانز از و هفدهم و شانزدهم قرن از غیردینی شهریآرمان

  قابو  کلیسوا  حاکمیوت  یوافتن پایوان  و مور توماس و بیکن

 بیوان  بوا  اندیشوه  نووع  ایون  در شوهر آرمان. است پیگیری

 دررا ؛ زیاست همراه بینیخوش و امید اجتماعی، ایدئالیسم

 نظوم،  و فایوده  همواهنگی،  عقلانیت، غیردینی، شهرآرمان

 در که هاییانسان. است اجتماعی نظم دارای و است حاکم

 و خوشوبخت  هوایی انسوان  کننود، موی  زندگی جوام  این

 حیطم از تضاد و کشمکش زیرا اند؛آزادی دارای و کامروا

 (.410 :1385 ونیر،. )است بربسته رخت آنان شخصیت و

 زرتشوت در در باب مبانی کلی هر دو باور، باید گفت 

دورانی پا به عرصه گیتی نهاد کوه ایوران بوه لحوام نظوم      

ری سو   سیاسی و اجتماعی، دورانی آشوفته و نابسوامان را  

چند هزار ساله از اندیشه و حکمت  ایپیشینه. او با کردمی

غ دین جدیدی بود که به اذعان خوود در  بلّایران باستان، مُ

ایران به ارمغان آورده  ۀگاهان تحولات عظیمی را در جامع

بوه دنبوال شوهریاری     کندمیزرتشت در گاهان اشاره . بود

آرمانی و سازمان اجتماعی نوینی است که بتواند جامعه را 

-70 :1396 )کوهکن، دت و آرامش برسانبه رفاه و سعاد

بینی دین تنیده با جهانسیاسی زرتشت درهم ۀاندیش (.75

 ۀشهری را به تصویر بکشد که نمونتواند آرمانزرتشتی می

موزدا  شهر مینوی بوا شوهریاری مطلو  اهووره    دنیوی آرمان

شهریاری اشون ایجواد   باشهر مدنظر زرتشت است. آرمان

شوده براسواس   پادشواهی و تربیوت   شود که دارای فورّ می

فضای  اخلاقی است. شهریار آرمانی براساس خرد و اشه 

کنود و قودرت مشوروع خوود را از شوهریور      شهریاری می

منود  دستیابی به جهوانی سوامان   ،آن ۀکند و نتیجکس  می

همزادپنداری دین و شهریاری  ۀنظری ،است. در این دیدگاه

ن شوهریاری مینووی   آید و شهریار زمینی جانشوی پدید می

 (.151: 1352ت )مجتبایی، مزدا اساهوره

کنفوسیوس نیز در دورانی پرآشوب و خونین حاصو   

ز آن رو ۀداخلی پا به عرصه گیتی نهاد. جامع یهااز جنگ

چین دچار جنگ، فقر، فساد و ناامنی بود. کنفوسیوس بوا  

چووین باسووتان و   یادوران طلایووی و اسووطوره  ۀمطالعوو

 ۀسیاسی را به جامعو  -الگوبرداری از آن، نظامی اخلاقی 

شدن فضای   چین معرفی کرد. کنفوسیوس معتقد بود حاکم

اخلاقی بر فرمانروایوان و جامعوه و حکمرانوی براسواس     

گیری جامعۀ آرمانی خواهود  فضای  اخلاقی موج  شک 

تربیوت و پورورش    بوا معتقد بود فضوای  اخلاقوی   . او شد

 گوهای اخلاقی، عم  به اص  لی یا آرمان نظام اجتماعیال

تها یا نظمو قانون اصلا  نام ی دادن به اصول اقتدار حکوم

و قرارگوورفتن هوور شووخا در جایگوواه مناسوو  بوووا      

 ،حکویم در جامعوه   -و با حکمرانی حواکم   هایشییتوانا

 گیورد جامعۀ آرمانی شک  می ،و در پی آن شودینهادینه م

(Clark, 2011: 8-15). 

شهر کنفوسیوسی، هر دو از شهر زرتشتی و آرمانآرمان

شوهر زرتشوتی و   اندیشۀ سیاسوی شورقی متأثرنود. آرموان    

کنفوسیوسی بر مفاهیم مشترکی ماننود اشوه و مینوگ، بوه     

معنای هماهنگی و نظم جهانی، آموزش و تربیت حاکمان، 

کوردن فضوای  اخلاقوی در جامعوه تأکیود دارنوود.      نهادینوه 

کنفوسیوس، موروج و پدیدآورنودۀ اصولاحات    زرتشت و 

ب ه فراگیر سیاسی و اجتماعی بودند و هر دو برای دستیابی 

 مند تلاش کردند.جهانی سامان

 و شوهر آرمان مفهوم تا است آن بر سعی مقاله، این در

 و زرتشوووتی کهووون دیووون دو در آن ایجووواد چگوووونگی

 و زرتشوت  شوهری آرموان  آرای. شود بررسی کنفوسیوسی

 اند.بررسی درخور باستان، عهد از حکیم کنفوسیوس، دو



 

 

 1400ن پاییز و زمستا، مپنج بیست و ، شمارههمزددوا سال الهیات تطبیقی، /4
 

 پیشینۀ موضوع: -2

 اندیشوۀ  عنووان  بوا  زرتشوتی  دین در شهرآرمان نظریۀ

 در گوناگونی مقالات و کت  شده است و بررسی سیاسی

 اللهفوت   انود؛ ازجملوه کتواب اسوتاد    شده نوشته زمینه این

اسوت؛ در   (1352) افلاطون زیبای شهر عنوان با مجتبایی

 نظوام  هخامنشوی،  شواهان  بوا  زرتشوت  این کتاب، رابطوۀ 

 با زرتشتی جامعۀ آرمانی حکیم، و حاکم و ایران پادشاهی

 بررسوی  پهلووی  و اوسوتایی  متون وها نوشتهسنگ به نظر

 و سیاسوی  فلسوفۀ  اساسوی  یهوا جنبوه  شده است؛ سو س 

 ایران مردم یهاآرمان و آرا از ایپاره با افلاطون اجتماعی

. انود داده شوده  تطبیو   شواهی،  مقام و جامعه نظام دربارۀ

 اندیشوۀ  در شوهر آرمان عنوان با کتابی در اصی  اللهحجت
. کنود موی  توصوی   و تعری  را شهرآرمان( 1393) ایرانی

 یبررسو  معاصر دوران تا اساطیری دوران از را شهرآرمان

 نسوان ا هور  آرزوی شوهر آرموان  گیورد موی  نتیجه و کندمی

 عنووان  بوا  کتوابی  در رادمحمد ر وایی . است ناخرسندی

 است معتقد( 1389) مزدایی خرد در سیاسی اندیشۀ مبانی

 از را خووود مبووانی باسووتان، ایووران در سیاسووی اندیشووۀ

 نظری نبنیا پنج و کندمی کس  خرد مزدایی گراییآرمان

 گیورد موی  نتیجوه  و شومرد بر می سیاسی اندیشۀ این برای

 ر،ش و خیر بین کیهانی نبرد بر باستان ایران سیاسی اندیشۀ

 اجتمواعی  هسوتی  در گانوه سوه  مراتو   آرموانی،  شاه اشه،

 داییانمز سیاسی کلام در شهرآرمان نظریۀ تأثیر و مزداییان

 مو ووع  بوا  شوده انجام یهاپژوهش میان از. است استوار

 در شوهر آرموان » عنووان  با اینامهپایان زرتشتی شهرآرمان

 گیوری شوک   بسوتر  آن، در وجود دارد کوه  «زرتشت دین

. انود شده بررسی آن نواقا و موان  و زرتشتی شهرآرمان

 صاتمخت شهری، ایران اندیشۀ» مقالۀ به توانمی همچنین،

 .کرد اشاره «مفهومی هایمؤلفه و

 حا ور، در  پوژوهش  بوه  مووارد  ترینآثار زیر نزدیک

 در لان یوو  فانوگ . هستند کنفوسیوسی شهرآرمان مو وع

را  کنفوسویوس  هوای یشوه ( اند1380) چوین  فلسفۀ تاریخ

 باب در را او خاص هاینظریه مفص  طوربه و تبیین کرده

 نیوز  کری  هرلی. است داده تو ی  جامعۀ آرمانی و انسان

 جوام ،  صورتبه( 1393) چین در اندیشه تاریخ کتاب در

 هوای ایودئال  درخصووص  کنفوسویوس  خواص  هاینظریه

 کوارل . اسوت  داده تو وی   را انسوان  و جامعوه  به مربوط

 بررسوی  بوا ( 1388) کنفوسویوس  کتواب  در نیوز  یاس رس

 کنفوسویوس  گیردمی نتیجه کنفوسیوس عقاید و زندگینامه

 کرده دخالت دنیوی امور در آدمی سرنوشت بهسازی برای

 با خرد شعلۀ چین در بارنخستین برای او، ظهور با و است

 پوولادی  کموال . شد برافروخته خود امکانات و دامنه همۀ

( 1394) باستان شرق در سیاسی اندیشۀ عنوان با کتابی در

 به جریانی بستر در چینی سیاسی اندیشۀ سنخ است معتقد

 کورده  رشود  عملوی  اخلاق قال  در و فرزانگی سنت نام

 اخولاق  و دیانت حوزۀ دو چین در گیردمی نتیجه و است

 اخولاق،  حوزۀ در سیاست و کردند رشد یکدیگر از جدا

شوده، در  انجوام  یهوا پوژوهش  میان در. شد بحث و طر 

 و کنفوسوویوس آرای در شووهرآرمووان مقایسووۀ» ۀنامووپایووان

 برابر در حکومت وظای  و حکومت ، خصوصیات«فارابی

 .اندشده بررسی مردم
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 شتحولات باوجودسیاسی و اجتماعی ایرانیان،  ۀاندیش

ای پیوروی  یافتوه طی تاریخ، از الگوی مونظم و انسوجام   در

 ۀقدسی و آرموانی یافتوه و نظریو    ۀتدریج جنبکند که بهمی

 ۀاندیش. همزادپنداری دین و شهریاری را پدید آورده است

شهر زرتشتی با تازش اهریمن به جایگواه  سیاسی و آرمان

و با آفورینش در زموان اسواطیری     شودیمزدا آغاز مهاهور

گیرد. نماد و نظام شاهی، تلازم دین و شهریاری   میشک

ومرتن یو گ ۀو صفات شهریاری با اسوطور  هایستهو تبیین با

 ۀو در طوی توواریخ و در هویوت و اندیشوو   شووودیآغواز مو  

بینی زرتشتی تکام  شهر زرتشتی با جهانسیاسی و آرمان

سیاسی و  ۀاندیش (.59-65 :1396 )کریستین سن،یابد یم

نود.  اتنیوده بینی زرتشتی درهمشهر زرتشتی با جهانآرمان

ای بین گذشته و آینده است و بر بینی زرتشتی حلقهجهان
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ن خیر ب اعتقاد به دو نخست،اص   ؛دو اص  استوار است

و شر است که همواره درحال سوتیزند و پهنوای گیتوی و    

اص   این نبرد و میدان کارزار است و ۀزندگی انسان عرص

که اعتقاد به محدودیت زمانی این ستیز کیهانی است  ،دوم

بنودهش،   ۀعنوان سه دور باها و در تعداد معینی از هزاره

 :1393دید شده است )سرکاراتی، حت نزش و ویزارشیگم

بینی همین جهان ۀشهری زرتشتی برپایآرمان ۀ(. اندیش96

  ت.شک  گرفته اس

از تازش اهریمن به  اشاره شده است قب  متون پهلویدر 

هستی و انسان، ، مزدااهوره هاییدهآفر، مزداجایگاه اهوره

هسوتی و هور آنچوه     ۀپاک، مینو و سامان یافته بودند و پهن

تحوت شوهریاری    در کمال مطل  و ،مزدا آفریده بوداهوره

-99، بند 48بردند )روایت پهلوی، فص  یمبه سر مزدا اهوره

مزدا را اینگونوه  شهریاری اهوره گاهان،زرتشت در (. 107

بدانجا  تی پیوسته است.یبدانجا که اشه با آرم» کندیتوصی  م

د. بودانجا کوه   ینو شهریاری مینوی فرمانرواو که منش نیک 

  (.16، بند 46)هات « مزدا استسرای شکوهمند اهوره

او در  ۀموزدا و رخنو  تازش اهریمن به جایگاه اهوره با

 ،ستیهو ایجاد خل  در نظم و کمال  مزداهای اهورهآفریده

ش یووا میووز. در دوران گشووودیای جدیوود آغوواز موو دوره

آمیختگی خیر و شر است کوه جایگواه انسوان در هسوتی     

انسان باید برای رسوتگاری   ،شود. در این دورانتبیین می

جهان تلاش کند. رسوتگاری جهوان در رسوتگاری     ۀدوبار

نسان تصوویری  زیرا ا شود؛یحیات فردی انسان خلاصه م

جلووی ت - شووهر - از کیهوان کبیوور و حوودود اجتموواعی او 

شوهر  سیاسوی و آرموان   ۀملکوت برین است. هدف اندیشو 

 شدن اوززیستن انسان بر مدار نظم کیهانی و انبا ،زرتشتی

 :1389راد، در نبرد کیهانی میان خیر و شر است )ر وایی 

موزدا بور   کیهانی، ویزارشون، اهووره   ۀدر آخرین دور(. 93

گیتوی نابکوار    ۀشوود و او را در عرصو  اهریمن پیروز موی 

افتد و جهان بوه  فرشگرد اتفاق می ،کند. در این دورانمی

شوهر در ایون دوران   گردد و آرمانخود باز می ۀکمال اولی

 (.565 :1386گیرد )آسموسن، شک  می

شه در شتی ریشهر زرتهمچنان که اندیشۀ سیاسی و آرمان

های اندیشۀ سیاسی زرتشتی مؤلفه ،بینی زرتشتی داردجهان

ارکان ام .بینی زرتشتی داردنیز ریشه در جهان از  ن  شاس ندا

اند که علاوه بر کارکرد دینی دارای کارکرد بینی زرتشتیجهان

سیاسی نیز هستند و در این میان، وهومنوه، اردیبهشوت و   

، یا خورد نیوک   هوهومناند. اییژهوشهریور دارای جایگاه 

اردیبهشت و اشه یا نظوم و همواهنگی نیوک و درسوت و     

شوهر  هوای آرموان  شهریور قدرت و سلطنت اهورایی مؤلفه

ای را گانوه سوه  ،ند. شهریور با بهمن و اردیبهشتازرتشتی

متون کند. در تبیین می شهر زرتشتی راسازند که آرمانمی

و عم   هخرد وهومن اندیشی وتصری  شده است نیکپهلوی 

شوهریور،  عودالت   براساس اشه و نظم به همراه قودرت و 

د )دینکرد چهارم، دهمزدا را شک  میی اهورهوشهریاری مین

مینوی است و وابسته به  شهریاری شهریور امری(. 10-9بند 

شوهریور یوا    ،بر اساس این دو مفهوم اشه و وهومنه است.

اری از سط  عالی شهریار مینوی با رعایت اشه و برخورد

تواند توسط وهومنه به حضور خرد ذاتی و خرد اکتسابی می

 مزدا برسد و شهریاری دلخواه را به تصوویر بکشود  اهوره

 (. 110 :1390دادگی،  نبغ)فر

موزدا  مزدا است و اهووره اهوره اصالت شهریاری از آنِ

دارای وهومنه یا خرد نیک  فردتواند شهریاری را به هر می

شوهر زرتشوتی،   در آرموان  .عطا کنود ، و پیرو راستین اشه

شهریاری با پیوندزدن بوه شوهریور مشوروعیت و تقودس     

براسواس اشوه    کوه  و شهریار دارای خردنیک و فرّ یابدمی

شوهر را  تواند شهریاری دلخواه یا آرموان می ،کندرفتار می

نماد شهریار  ،ان مینویشهریور در جه ؛ بنابراین،ایجاد کند

نماد سلطنتی است که  ،بهشتی و آرمانی و در جهان مادی

ره مزدا باشد، بر بدیمطاب  با اراده و خواست اهوره ها چی

 شود و بیچارگوان و درمانودگان را در نظور داشوته باشود     

شووهریار آرمووانی واشووون دارای  (. 16 :1385)آموزگووار، 

یوت و تقووی   رت، آمچون فر، نژاد، تربیت، عودال  لزاماتیا

کوه   هاسوت یو توانمنود  لزاموات ایون ا  ۀواسوط است و بوه 

مزدا در زمین باشد. شاه آرمانی بوا  تواند جانشین اهورهمی
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 دینمبارزه با بدعت، تبلیغ و ترویج  - اجرای نیات آرمانی

جامعه را به سمت جامعۀ  - هی، فرمانروایی براساس اشهب

کاری از ذتو  ،جامعوه کند. زیستن در این آرمانی هدایت می

 ،رادر وایی ) زندگی در بهشت نخستین و انجامین اسوت 

شهریاری و سلطنتی که پایه و اساس آن بور  (. 255: 1389

دنیووی، مقودس و    یامبنای نظم و اخولاق اسوت، نمونوه   

 .مزدا استمشروع از شهریاری مینوی و آرمانی اهوره
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لاقی است کوه بوا قووانین    آیین کنفوسیوس، آیینی اخ

ای عمی  دارد و اندیشوۀ  فردی، اجتماعی و سیاسی رابطه

سیاسی آن با بازسازی خطوط فکری کنفوسیوس و سخنان 

بوا  .  (Huang, 2009: 47)آیود حکیمانه او به دسوت موی  

تووان دریافوت   کنفوسویوس موی   ۀبررسی سخنان حکیمانو 

ا  اوحکومت در اندیشۀ سیاسی  باید رفاه و سعادت مردم ر

ک  شبعد بتواند حکومتی آرمانی  یهامین کند تا در گامأت

در اندیشوۀ  . دکنو فوراهم  را دهد و موجبات صل  جهانی 

گیوری جامعوۀ آرموانی مسوتلزم     شک  ،سیاسی کنفوسیوس

اخلاقوی در   هوای یلتشودن فضو  هدایت اخلاقی و حواکم 

هووای مطواب  فضوویلت  عموو جامعوه و حکومووت اسوت و   

اخلاقی و انجام وظوای  بوه اتحواد و بورادری و برابوری      

 (.59 :1393کری ، ) انجامدمی

داخلوی و   یهادوران زندگی کنفوسیوس دوران جنگ

سنگین  یهامجازات، بیماری، خانمانیاو اع پرآشوب بی

و کشتار حاکموان بوود. کنفوسویوس اگرچوه از خانودانی      

معموولی   بدون مرتبوه و مقوام و در شورایطی    ،اشرافی بود

 .زیست و برای او دیدن رنج مردم دردآور بوده اسوت می

(kaizuka, 2002: 13)   جهوان از مودار نظوم     ،ازنظور او

خارج شده بود و برای بازگرداندن نظم و آرامش و رفواه  

نیاز به تغییرات بنیوادینی بوود. او بورای ایجواد تغییورات      

بنیادین به بیوان نظریوات اصولا  اجتمواعی و سیاسوی و      

 (yuan xian, 2007: 17)وزش و تربیت مردم پرداختآم

نیده زندگی فردی با سیاست درهم ،کنفوسیوس ۀدر اندیش ت

و رفواه و سووعادت فوردی و حکوموت از یکوودیگر     اسوت 

اگر حاکمان و شاهزادگان براساس  ،. ازنظر اواندنشدنیجدا

تدریج به ،های اخلاقی تربیت شوند و حکومت کنندفضیلت

شود و به سوی جامعۀ آرمانی تربیت و اصلا  میجامعه نیز 

 . (Walshe,1981: 16) کندحرکت می

کنفوسیوس اندیشۀ سیاسی خود را با الگووبرداری از  

و شوون    (yao)اسطوره ای پادشاهان یوائو  عصر طلایی و

(shun) اموا حکوموت آرموانی مودنظرش را      ؛معرفی کرد

بلکوه در نظور    ؛دانستمستلزم تقلید تام از آن دوران نمی

داشت جامعوه را براسواس مبنوای اخلاقوی و مناسو  بوا       

او در  (zhang, 2000: 15).روزگوار خوود اصولا  کنود     

حکویم   - حکمرانوی حواکم   ،عصر طلایوی یوائو و شوون   

حکیم براساس تعلویم و   - برجسته است. حکومت حاکم

کیشی تربیت اخلاقی و استوار است و مهرورزی و راست

حکویم اسوت. در حکمرانوی     - کماز ارکان حکومت حوا 

حکومت و جامعوه براسواس دائوو رفتوار      ،حکیم – حاکم

 .دپایبندن ،آرمان نظام اجتماعی یعنی ،کنند و به اص  لیمی

قوانون   حکیم عدالت و نظم را براساس - حکومت حاکم

( و 48-49 :1393)کریو ،   کنود برقرار می عناویناصلا  

رسود و  د موی هماهنگی در حکومت و جامعه به اوج خوو 

 .گیورد ک  موی شو   (Datong)شهری به نام داتونوگ آرمان

 .داتونگ به معنای خیر عموومی و وحودت بوزرس اسوت    

رسیدن به مناف  مشترک و خیر اجتماعی  ،هدف از داتونگ

های سیاسی کنفوسیوس (. مؤلفه43-6 :1369)چای،  است

برای رسیدن به داتونگ و جامعۀ آرمانی شوام  تربیوت و   

حکوویم،  - الگوهوای اخلاقووی، حکوموت حواکم   پورورش  

 است. عناوینرعایت اص  لی و اصلا  
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زرتشت در ایران و کنفوسیوس در چوین، حکیموانی   

خوود نارا وی    ۀبودند که نسبت به شرایط حاکم بر جامع

 بودند و نسبت به آن انتقواد داشوتند. اگرچوه زرتشوت و    

زیستند و شرایط اجتماعی کنفوسیوس بسیار دور از هم می
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شهری آنها به هم اندیشۀ سیاسی و آرمان ،متفاوتی داشتند

سیاسوی را تبیوین    -نزدیک است. هر دو نظامی اخلاقوی  

ند آشفته و نابسامان خود را سامان ۀکردند تا بتوانند جامع م

شت و جامعه در رفاه و آسایش باشد. زرت و درنتیجه،کنند 

کنفوسوویوس بووا اسووتفاده از حکمووت و معووارف شوورقی   

بودن شهری را ترسیم کردند که در تدریجیدورنمای آرمان

حکوویم در  - شووهر، جایگوواه حوواکمگیووری آرمووانشووک 

های شهریار، اشه و همواهنگی، عودالت   شهر، بایستهآرمان

موردم و حکوموت بوا     ۀ، رابطعناوینشاه آرمانی و اصلا  

 یکدیگر مشابهت دارند.

  شهرگیری آرمانبودن شکلتدریجی –الف 

 ۀشدفریدهجهان مینوی آ ،بینی زرتشتیبراساس جهان

موزدا بورای   و اهوره شدآلوده  مزدا با تازش اهریمناهوره

کردن بر اهریمن دست بوه آفورینش جهوان موادی و     غلبه

اهوریمن و  شکسوت  ، . هودف و غایوت آفورینش   زدانسان 

های اهریمن کردن آفرینش از آلودگیدیوان، پالایش و منزه

و وجود او، بازگشت به کمال اولیوه و شوهریاری مینووی،    

 :1390پاکی جهان مینوی و گیتی اسوت )فرنبوغ دادگوی،    

(. آفرینش انسان و گیتی ارتبواط مسوتقیمی بوا هودف     29

مزدا بورای پیوروزی بور اهوریمن بوه      آفرینش دارد. اهوره

 ومکارانی نیاز دارد تا نیروهای اهورایی را قوت بخشند ه

د؛ نیروهای اهریمنی را کاهش دهند و اهریمن را نابکار کنن

مزدا انسان را بوا خووی فرزانگوی آفریود.     بنابراین، اهوره

اساس فرزانگوی بخشوش، دانوش، کونش و خورد اسوت.       

موزدا  اشتراک صفت فرزانگی و خرد بین انسوان و اهووره  

مزدا و انسان در راه رسیدن به ی بین اهورهموج  همکار

 (. 71 :1388)بویس،  هدف آفرینش است

که  یادر دوره .آمده است دو تا دوازدهبند  سیدر یسنه 

اهریمن او اع و احوال انسان و جهان هستی را اسوفناک  

مزدا را انتخاب ، انسان با می  و رغبت راه نیک اهورهکندیم

 دهدیخود قرار م ۀاندیشی را سرلوحو خرد و نیک کندیم

. در چنین شودیو در انتخاب راه نیک و درست کامیاب م

صورت تدریجی اهریمن از جهان موادی  زمانی است که به

و هنگامی که نیروی خود را از دسوت داد،   شودیخارج م

کمک  ،بینی زرتشتی. جایگاه انسان در جهانشودینابکار م

اهریمن است و انسان نقش همکار و  مزدا و نبرد بابه اهوره

شهر مزدا برای حرکت به سوی آرمانرساننده به اهورهیاری

  (.462 :1395را دارد )موله، 

ه در آیین کنفوسیوس نیز تغییور جامعوه و حرکوت بو    

کسوی   ،شهر تدریجی است. ازنظر کنفوسیوسسوی آرمان

خود نشر دهود،   ۀکه مای  است نظم و ترتی  را در جامع

. کسوی کوه مایو  اسوت     دهود یاش را نظم ما خانوادهابتد

اش را نظم دهد، ابتدا زنودگی شخصوی خوود را    خانواده

 اشی. کسی که مای  است زنودگی شخصو  دهدیپرورش م

را پرورش دهد، ابتدا باید ذهن خود را اصلا  کند. کسی 

که مای  است ذهن خود را اصلا  کند، باید خلوص نیت 

  است خلوص نیت داشته باشد، داشته باشد. کسی که مای

دهد. هنگامی که دانش گسترش دانش خود را گسترش می

شود. هنگامی کوه خلووص   یابد، خلوص نیت ایجاد میمی

شود. هنگوامی کوه ذهون    نیت ایجاد شود، ذهن اصلا  می

یابود. وقتوی   اصلا  شود، زنودگی شخصوی پورورش موی    

یابود، خوانواده بوه نظوم در     زندگی شخصی پورورش موی  

آید. هنگامی که خانواده منظم شود، دولت نظم خواهد می

یافت. وقتی دولت و جامعه نظم یابود، صول  در سراسور    

به اعتقاد  . (Hsiao, 1996: 420)جهان برقرار خواهد بود

انود و  زندگی فردی و سیاست آمیختوه شوده   ،کنفوسیوس

. رفاه و سوعادت آنهوا را از یکودیگر جودا کورد      توانینم

د اسووت اگوور حاکمووان و شوواهزادگان  کنفوسوویوس معتقوو

تدریج جامعه نیوز  براساس قواعد اخلاقی تربیت شوند، به

گیورد  شود و جامعۀ آرمانی شوک  موی  تربیت و اصلا  می

(Walshe,1981: 16). 

اگر انسان تغییر کند، آموزش ببیند، راه نیک  ،بنابراین

اخلاقی رفتار کند،  هاییلترا انتخاب کند و براساس فض

خود س س جامعه و بعد دولت و حکومت را تغییور  ابتدا 

شوهر دسوت   تدریج به جامعۀ آرمانی و آرموان دهد و بهمی

دیون   شوهر در گیوری آرموان  بوودن شوک   یابد. تدریجیمی
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 است.  این دو یهازرتشت و آیین کنفوسیوس از شباهت

شهر زرتشتتی  ر آرماند حکیم -جایگاه حاکم  –ب 

 و کنفوسیوسی

 زرین در ابتدای عصر و شهراست آرمانزرتشت معتقد 

جهان هسوتی بوا    دورانی که هنوز در ؛آفرینش بوده است

مطلو    مزدا شهریاراهوره و تازش اهریمن آلوده نشده بود

و  یون زر جهان هستی بود؛ بنابراین، بازگشوت بوه عصور   

ت شوهر زرتشوتی اسو   موزدا، آرموان  شهریاری مطل  اهوره

(Humbach, 2010: 112).  سوی و  یسونه  پونجم از  بنددر

موزدا  اهووره  شود شهریاری مینووی از آنِ تصری  می پنجم

است و شهریاری دلخواه متعل  به شهریور است. قدرت و 

ندیشی و نیروی شهریاری دلخواه )شهریور( همراه با نیک ا

پاکی و راستی اسوت و شوهریاری دلخوواه الگوویی بورای      

شهر آرمان(. در 44 :1396)دررودی،  شهریاری زمینی است

زرتشتی، شهریاری را با پیوندزدن به شهریور مشروعیت و 

یرو بخشند. شهریاری که از اهورهتقدس می ن مزدا قدرت و 

 ،کنود و براساس خرد نیک و اشه فرمانروایی موی  گیردمی

و  هایتواند بر بدمی مظهر دادگری و خیرخواهی است و

ی حاکم رذای  اخلاقی در جامعه چیره شود. چنین شهریار

 (.151: 1352 مجتبایی،) است حکیم –

کویم  ح - سیاسی کنفوسویوس، تنهوا حواکم    ۀدر فلسف

 کسوی  کویم ح -لای  شهریاری و فرمانروایی است. حاکم 

 داده پورورش  خوود  درون در را اخلاقوی  فضای  که است

نیوز   اخلاقوی را بوه جامعوه    هوای یلتفض تواندمی و است

شووهر  آرمووان  .(Rainey, 2010, 49)د تسووری دهوو 

کنفوسیوسی ناظر بوه دوران طلایوی حکوموت پادشواهان     

یائو وشون است. دورانی موادی و گیتووی کوه     یااسطوره

شوودن و حوواکم تربیووت حاکمووانبووا ازنظوور کنفوسوویوس 

ه توان دوباره به آن دوران پر از رفاهای اخلاقی میفضیلت

  (.97: 1394و صل  بازگشت )پولادی، 

مزدا هریار زمینی جانشین اهورهبینی زرتشتی، شدر جهان

بر زمین است. شهریار زرتشتی قدرتش را از دین و جهان 

گیرد. شاه آرمانی در دین زرتشتی ملازم با دین و مینوی می

 راقدرت شوهریار  ، حاکمان دینی است و اگر عالمان دینی

شواهی اهریمنوی اسوت و ملوک و      ،، شهریارنکنندافا ه 

اما ؛ (121 :1352کشاند )مجتبایی، مملکت را به نابودی می

شهریار در آیین کنفوسیوس، قدرت خوود را از حاکموان   

به  ؛گیرددینی نمی بلکه قدرت شهریار در آیین کنفوسیوس 

دینوی و   ۀآگاهی، دانش و حکمت اوست و شوهریار جنبو  

 .(Douglas , 1889,104) ایدئولوژیکی ندارد

 (هماهنگی)مینگ اشه و  -ج 

اشه نظم و آیینی اسوت کوه سراسور    در آیین زرتشتی 

 امور کلی ۀهم زند و برعالم هستی را به یکدیگر پیوند می

ی حاکم است. نظام اجتماعی، نظام اخلاقی، نظوام  ئو جز

اشوه بووا یکوودیگر در   ۀوسوویلطبیعوی و نظووام سیاسوی بووه  

اشه به عدل، قوانون،   ،ند. در آیین زرتشتاهماهنگی کام 

شه شهریار آرمانی بر طب  ا. شودینظم و عدالت تعری  م

برقوراری اشوه و نظوم و     اشیفوه کنود و وظ شهریاری موی 

 (.134 :1385هماهنگی در جهان هستی است )قادری، 

ترکیو  دو فضویلت رن و لوی     ،در آیوین کنفوسویوس  

. معنای اشه و هماهنگی یا مینگ باشد ۀتواند دربرگیرندمی

هی رن در آیین کنفوسیوس به معنای انسانیت و خیرخووا 

است. کنفوسیوس این کلموه را در معوانی متفواوتی ماننود     

بورد  عدالت، سخاوت، شجاعت و همواهنگی بوه کوار موی    

(Confucius: ch14: par5). رن در آیووین  ،همچنووین

ای بشور بوه   بنو کنفوسیوس به معنای مهربانی و نیکی بوه ا 

 همراه شناخت و رعایت حو  و مقوام هور انسوانی اسوت     

(Rainey , 2010: 34-35).   نفوسویوس بوه   کلی در آیوین

دانی اسوت و ازنظور   معنای شعائر، مناسک و قواعد آداب

بووه معنووای آرمووان نظووام اجتموواعی اسووت.   ،کنفوسوویوس

لی به نظم، قاعده، انسجام و وحدت نیز ترجمه همچنین، 

 .(yao, 2003: 354-355) شده است

در رفواه و   یاجامعوه  ،در تفکر زرتشت و کنفوسیوس

اعضوای آن جامعوه بووا    ۀکوه همو   اسوت سوعادت و صول    

یکدیگر در نظم و همواهنگی باشوند. نظوم و عودالت در     

کس در جایگاه خود قرار داشته  یعنی هر یاچنین جامعه
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لوای  درباشد و به وظایفش عم  کند. نظام اجتماعی تنها 

یابود. مهوم   هماهنگی و نظم بین اعضای جامعه سامان موی 

هماهنگی  أاست و منشبینی مینوی اشه از جهان أنیست منش

مهم این است که  ؛و مینگ از مکت  فکری و فلسفی است

اخلاقی  هاییلتهر دو در نظام فکری خود بر اخلاق و فض

رفاه، سعادت، امنیت و صل  در  ،هر دو ۀتکیه دارند و نتیج

ایمان درست و کنش نیک است و  ،اشه ۀمقدم .جامعه است

اموا نتیجوه و    ؛رن و لوی اسوت   هوای یلتفض ،مینگ ۀمقدم

  .اثرگذاری هر دو در جامعه یکسان است

  های شاهیبایسته - د

 ؛دین و حکوموت مولازم یکدیگرنود    ،در دین زرتشت

ن دین عواملی اسوت کوه بوه انسوان در عوالم هسوتی تعوی         

بخشود و قووای عقلانوی و نفسوانی او را در راسووتای     موی 

دهود و شوهریاری و   های فکری او معنا و هدف میفعالیت

کند تا دیون بوه وظوایفش    شرایطی را فراهم می ،حکومت

شوهریار   ،در ایون تفکور   (.79 :1396عم  کند )جلیلیان، 

از تقودس   ،اینبنوابر  ؛مزدا در زموین اسوت  جانشین اهوره

 برخوردار است. شهریار در آیین زرتشت بایود دارای فورّ  

 موهبتی الهی است که هر گونه نیورو، اسوتعداد،   باشد. فرّ

شوود  ندهی، ثروت و پیروزی از آن حاص  موی قوای فرما

در روایت پهلوی، فص  پونجم توا    (.74: 1367)شهزادی، 

موزدا اسوت و   از آتش وجود اهووره  کند فرّهشتم بیان می

اسوت. در دینکورد    روشنایی و درخشوش شوهریار از فورّ   

آمده است اصالت نوژاد بورای    هفتاد و چهارمبند  ،چهارم

حیاتی است. کسی کوه شوهریار   مهم و  ،شهریار همانند فرّ

شواهان   ۀباید دارای اصالت نژاد و از نژاد و تخم ،شودمی

 .نیستذاتی است و اکتسابی  باشد. نژاد همانند فرّ

تواند شهریار کسی از طبقات دیگر نمی ،در دین زرتشت

فرّ و نوژاد   شاهی و نژاد شاهی باشد. مگر دارای فرّ ؛شود

ندارد و کنفوسیوس معتقد شاهی در آیین کنفوسیوس اصالت 

تواند شهریار باشد. الگوی می ،است هر کس که حکیم باشد

شون است. یائو  و ای یائوتفکر کنفوسیوس دوران اسطوره

حکیم بود و بعد از خود، پسرش را به جانشینی  - حاکم

یز  ؛بلکه شون را جانشین معرفی کرد؛ انتخاب نکرد ن او  زیرا 

(. دین زرتشت و 97 :1394دی، همانند یائو حکیم بود )پولا

آیین کنفوسیوس در این مورد با یکدیگر اختلاف دارنود.  

 داند کوه دارای فورّ  می حکیمیزرتشت شهریاری را برای 

 اما کنفوسیوس معتقد است هور ؛ شاهی و نژاد شاهی باشد

 .تواند شهریار شودکس حکیم باشد، می

 اجتمواعی  ۀشهریاران در ایران باسوتان بوالاترین طبقو   

موزدا  جانشوین اهووره   به آن سب  کوه شدند و شناخته می

هستند و باید بر ملک شهریاری کنند، از کودکی تعلویم و  

. تعلیم و تربیت آنها شام  پرورش قووای  شدندتربیت می

جسوومانی و سوو س پوورورش قوووای عقلانووی و یووادگیری  

 در اندرز پوریوتکیشوان بنود   .شداخلاقی می هاییلتفض

زادگان از چهارده سوالگی شوروع بوه    آمده است شاه یکم

آموختن دین بهوی، راسوتگویی و پرهیزگواری زیور نظور      

  .کردندمردم می ترینیمحک

م مخوتا طبقوات   تعلویم و تعلّو   ،در آیین کنفوسیوس

ا ببلکه کنفوسیوس معتقد بود هر انسان  ؛اجتماعی بالا نیست

اجتماعی  ۀای از مقام، ثروت و طبقهر درجه واستعدادی 

ت تواند تحت تعلیم و تعلم قرار بگیرد و با یادگیری حکممی

عنوان وزیر و معاون و حتی دولتی شود و به یوارد دستگاهها

 :1393فرمانروا برای رفاه و صل  جامعه تلاش کند )کری ، 

به 59 (. شهریار مدنظر کنفوسیوس براساس حکمت و عم  

تربیت  و. توجه به تعلیم شودیاخلاقی انتخاب م هاییلتفض

اهمیوت   ۀدهنود در دین زرتشت و آیین کنفوسیوس، نشان

 حکمت و خرد برای شهریار است. 

  دالت شاه آرمانی و اصلاح عناوینع -ه 

با شهریار آرمانی، شهریاری است که  ،در دین زرتشتی

. اجرای عودالت  کندعدالت و راستی بر ظلم و دروغ غلبه 

خوارجی و  در دین زرتشت به معنوای مقابلوه بوا دشومن     

عمو  بور طبو  اشوه، حفو        .اجرای قوانین ایزدی است

مراتوو  اجتموواعی و  آسووایش مووردم و رعایووت سلسووله  

ن  پایبندبودن به طبقات اجتماعی از مصادی  عدالت در ایرا

باستان است. رعایت طبقات اجتماعی به این معنا است که  
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 ۀاجتماعی خود خارج نشود و در همان طبق ۀکسی از طبق

وظای  خود عم  کند. اگر کسی از این قانون  اجتماعی به

زدن نظوم اجتمواعی و   به معنوای بورهم   کرد،یسرپیچی م

 (.304 :1389راد، عدالت بود )ر ایی نکردنرعایت

ای به نام اصولا   مؤلفه ،سیاسی کنفوسیوس ۀدر فلسف

عناوین وجود دارد. اصلا  عناوین یعنی هر شیء یا فردی 

زیرا هور   ؛مطابقت داشته باشد ،با هر نامی که بر آن هست
موقعیت اجتماعی و معنای خاصی است  ۀنامی در برگیرند

 (.56: 1380)یولان،  کندیفرد را تعیین م ۀکه ماهیت و وظیف

اصلا  عناوین و حف  طبقات اجتماعی با یکدیگر در 
هر عنوانی بایود بوا فورد یوا شویء مودنظر       ؛ زیرا نداتشابه

کس بایود   هر ،ات اجتماعیمطابقت داشته باشد و در طبق

اموا  کنود؛   اجتماعی خود به وظایفش عمو   ۀمطاب  با طبق
اجتماعی این است که کسی  ۀتفاوت اصلا  عناوین و طبق

به  یابقهطبقۀ اجتماعی خود را تغییر دهد و از ط تواندینم

وظوای    ،اموا در اصولا  عنواوین    ؛دیگر منتق  شود ۀطبق

ثتغییر می یشهاانسان با تغییر نقش ابت کند و نقش انسان 
  د.عم  کن اشیفهباید به وظ، در هر نقشی ،نیست. انسان

  مردم و حکومت ۀرابط -و 

هدف حکومت در دیون زرتشوت رواج دیون بهوی و     

عم  به راستی و قوانین ایوزدی اسوت و بایود در جامعوه     

(. هودف  503: 1389صل  و رفاه را برقورار کنود )بهوار،    
مند فضیلت یاایجاد جامعه ،نفوسیوسحکومت در آیین ک

-clark, 2011: 8)ته با صل  و رفواه اسو  او اخلاقی همر

اخلاقووی در دیوون زرتشووت و آیووین   هوواییلتفضوو .(15
نود و هور دو حکوموت    اپایه و اساس جامعوه  ،کنفوسیوس

 هوا یلتفکری متفاوت به دنبال برقراری فضو  أمنش باوجود

اخلاقوی   هوای یلتند. هور دو معتقدنود توا فضو    ادر جامعه
د عو همچون راستی، احترام، انسانیت و عم  براساس قوا

ادینه نشود، هدینی یا اخلاقی و اجرای مناسک در جامعه ن

  آید.نمیدست به جامعۀ آرمانی 

اما  ؛یکی است ،هدف دین زرتشت و آیین کنفوسیوس

متفاوت اسوت. حکوموت در    ،روش دستیابی به این هدف

اموا در آیوین    ؛است هایلتفضمسئول رواج  ،دین زرتشت

کند و س س انسان اصلا  را از خودش آغاز می ،کنفوسیوس

گذارد. هنگامی که خانواده را با اصلا  خود بر خانواده اثر می
 گذاردیبر جامعه و آنگاه بر حکومت نیز تأثیر م ،نظام بخشد

 ۀشود. رابطو چرخه دوباره از حکومت به انسان تکرار می

صورت یک چرخه م در آیین کنفوسیوس بهحکومت با مرد

به ۀرابط؛ اما است صورت حکومت و مردم در دین زرتشت 
کید بر أها را با تخطی است. حکومت وظیفه دارد فضیلت

به آن عم   قوانین دینی گسترش دهد و مردم وظیفه دارند 

درستی در جامعه اعموال شووند،   اگر هر دو تفکر به .کنند
  .کنندمیمقدمات تشکی  جامعۀ آرمانی را فراهم 

  نسان در جامعۀ آرمانی زرتشتی و کنفوسیوسیا -ز 

بند انسان در دین زرتشت باید به وظای  اخلاقی پای

های اخلاقی همچون راستی عم  کند. باشد و برطب  فضیلت

در محضور  بایود   ،اگر به وظای  اخلاقی خود عم  نکنود 
مزدا را در مبوارزه بوا   زیرا اهوره ؛مزدا پاسخگو باشداهوره

هم به وظوای    ،اهریمن تضعی  کرده است. چنین فردی

اخلاقی خود عم  نکرده است و هم مشمول جزا و مجازات 
نسووان در آیووین ا  (Boyce, 1968: 89-94).شووودیموو

به  کنفوسیوس باید به وظای  اخلاقی خود عم  کند و عم  

کیود بور نیوروی درونوی و احسواس      أی  اخلاقی با توظا
نتیجه مهم اسوت و   ،در آیین کنفوسیوس .شرمساری است

راساس  جزا و مجازات هم وجود ندارد. مهم انجام وظای  ب

  (Confucius, ch:2: par:3).اخلاقی است هاییلتفض

کوردن  تفاوت تفکر کنفوسیوس با زرتشت در نهادینوه 

اجبار به عم   ،ازنظر کنفوسیوسهای اخلاقی است. فضیلت

اشتباه ،به قانون و مجازات به  و  مانعی موقتی برای ارتکاب 
هوا در درون انسوان   ولی اگر فضیلت ؛رذای  اخلاقی است

بورای همیشوه از   ، تنها با حس درونی شورم  ،دننهادیه شو

شوهر  آرموان  .شودارتکاب به رذای  اخلاقی جلوگیری می

رات درونی وسی مبتنی بر تغییشهر کنفوسیزرتشتی و آرمان
تغییورات درونوی و رفتواری و اخلاقوی بوا       .انسان اسوت 

. شودشهر میگیری آرمانثیرگذاری بر اجتماع باعث شک أت

های شدن فضیلتاگر اتفاقات درونی و تغییر فرهنگ و حاکم
 .شهر شک  نخواهد گرفتاخلاقی رخ ندهد، آرمان
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 نتیجه. 6

 شهری، در تفکر سیاسی ریشه دارد و برآرمان ۀاندیش

ظا ن م همه ارکان جامعه ازجمله نظام دینی، نظام اجتماعی و 

 ۀشوهری در اندیشو  آرموان  ۀ. اندیشاستثیرگذار أسیاسی ت

گیری نظام گسترده کنفوسیوس باعث شک  ۀزرتشت و اندیش

شوهر  آرموان  ۀاندیشو  أاسوت. منشو  شده  سیاسی -خلاقی ا

شهر را بوا دنیوای   امور آرمان ۀست و هم، مینوی ایزرتشت

تبیین و جهان مینو و خصوصیات  ،مینوی و موجودات مینوی

کنود. او بورای   آن را با زندگی مادی و گیتوی ترکی  موی 

ر سهای را تبیین میپیروانش نظام اخلاقی گسترده ب  کند که 

اسوت.  اص  گفتار نیک، پندار نیک و کردار نیک اسوتوار  

اموور   ۀری کنفوسیوس، مادی است و همو شهآرمان اندیشۀ

شهر را با انسان و توجه انسان به انسانیت و خیرخواهی آرمان

کند. نظامی اخلاقوی را تبیوین   و عم  به مناسک تبیین می

 کند که براساس رن و خیرخواهی است. می

شهر زرتشتی و کنفوسیوسی با تغییرات درونوی  آرمان

آیود.  میت جی به دسصورت تدریو به شودیانسان آغاز م

 ،در نظوام اخلاقوی زرتشوت و کنفوسویوس     نظوم جهوانی  

زرتشوت و مینوگ در    ۀجایگاهی ویژه دارد. اشه در اندیش

 است. درشهر کنفوسیوس  امن دستیابی به آرمان ۀاندیش

زرتشت و کنفوسیوس تربیت حاکمان و آموزش و  ۀاندیش

 .پرورش مردم امری مهم است

حواکم بایود حکویم و     زرتشت و کنفوسیوس معتقدند

خردمند باشد تا بتواند صل  و رفواه را در جامعوه ایجواد    

زرتشت و کنفوسویوس معتقدنود حواکم بایود عوادل       .کند

باشد. عدالت ازنظر هر دو به معنای این است که هر فردی 

جایگاهی قرار داشته باشد که لیاقتش را دارد و در آن  در

ین کنفوسیوس جایگاه به وظایفش عم  کند. عدالت در آی

در اصلا  عناوین و در دیون زرتشوت در حفو  طبقوات     

موردم و حکوموت در    کند. رابطوۀ میاجتماعی تجلی پیدا 

صوورت چرخوه اسوت و موردم بور      آیین کنفوسویوس بوه  

مردم و   ۀاما رابط ؛ثیرگذارندأحکومت و حکومت بر مردم ت

صووورت خطووی اسووت و حکوموت در دیوون زرتشووت بووه 

مجوازات و  باشود.  دم اثرگوذار  حکومت وظیفه دارد بر مر

آیووین کنفوسوویوس پسووندیده نیسووت.   دراعمووال قووانون 

هوای اخلاقوی بایود در    کنفوسیوس معتقد اسوت فضویلت  

احسواس   ،د و اگر خطوایی کورد  نوجود انسان نهادینه شو

 ؛شرمساری داشته باشد تا دیگر آن عم  را مرتک  نشوود 

 دین زرتشت مجازات و جزا وجوود دارد و انسوان   اما در

 باشد.باید پاسخگو 

شهر با آرمان أدین زرتشت و آیین کنفوسیوس در منش

ای را نظام اخلاقی گسترده ،اما هر دو ؛ندایکدیگر متفاوت

اش در جامعوه یکسوان اسوت و    کنند که نتیجوه تعری  می

 .رساندجامعه را به سعادت، رفاه، امنیت و صل  می

 

 منابع

 ی،زرتشت دیانت، (1386) پ و دیگران،. ج آسموسن، -1

 .جامی انتشارات، تهران وهمن، فریدون ترجمۀ

 فرهنوگ  بر نگرش و نقد ،(1369، )محمد خو،آراسته-2

 انتشارات، تهران اول، اپچ اجتماعی، -علمی  اصلاحات

 .گسترده

، انتهور  تاریخ اساطیری ایران، ،(1385، )ژاله آموزگار،-3

  .انتشارات سمت

 فلسوفۀ  در جسوتاری  ،(1388، )دیگوران  مری، بویس،-4

 انتشوارات ، قم زرتشتی، مترجمان سعید زارع و دیگران،

 .مذاه  و ادیان دانشگاه

 بواقر  اجتمواعی،  علووم  فرهنوگ  ،(1375، )آلون  بیرو،-5

  .کیهان انتشارات، تهران ساروخانی،

 اپچ ایران، اساطیر در پژوهشی ،(1389، )مهرداد بهار،-6

 .آگه نشر، تهران هشتم،

 شوورق در سیاسووی اندیشوۀ  ،(1394، )کمووال پوولادی، -7

 اول. مرکز، چاپ نشر، تهران باستان،

 فلسوفۀ  تواریخ  ،(1369، )وینبورس جوای   چوو و  چای،-8

 گفتار. نشر تهران، پاشایی، ع، چین، ترجمۀ

، ازاهو گشنس ، به تنسر نامه ،(1396، )شهرام جلیلیان،-9

 اول. چاپ چمران، شهید دانشگاه

 قواط ،  برهان ،(1391)، محمدحسین تبریزی، خل -10

 هفتم. چاپ امیرکبیر، انتشارات، تهران ،1 جلد محمدمعین،



 

 

 1400ن پاییز و زمستا، مپنج بیست و ، شمارههمزددوا سال الهیات تطبیقی، /12
 

، نتهرا مهرداد بهار، بندهش، ،(1390، )فرنبغ دادگی-11

 چهارم. چاپ توس، انتشارات

 و پاکی بیکران در ،(1396، )مرتضی جوان، دررودی-12

 اول. چاپ فروهر، انتشارات، تهران پایایی،

 رد سیاسی اندیشۀ مبانی ،(1389) ،محمد راد، ر ایی-13

 دوم. چاپ نو، طر  انتشارات، تهران مزدایی، خرد

 تواریخ  در شوهر آرموان  ،(1386، )فردریوک  روویون،-14

  .نی نشر، تهران باقری، عباس ترجمۀ غرب، اندیشۀ

نت زرتشتی، بینیجهان ،(1367، )رستم شهزادی،-15 ، هرا

 اول. چاپ فروهر، انتشارات

 ومعلوو و فلسووفه نامووۀواژه ،(1370، )جمیوو  صوولیبا،-16

 سوجادی،  صوادق  معینوی،  بورک  ترجمۀ کاظم اجتماعی،

 .حکمت انتشارات، تهران

 نخسوتین  یهوا نمونه ،(1396، )آرتور سن، کریستین-17

ترجمۀ  ایران، یاافسانه تاریخ در شهریار نخستین و انسان

 چواپ  چشمه، نشر، تهران تفضلی، آموزگار و احمد ژاله

 ششم.

 ،چین در اندیشه تاریخ ،(1393، )گلسنر هرلی کری ،-18

 اول. چاپ ماهی، نشر، تهران سلیمانی، ترجمۀ مر یه

 دفتر ،تهران ایرانشهر، ،(1396، )محمودر ا کن،کوه-19

 اول. چاپ فرهنگی، یهاپژوهش

 هوواییشووهاند فرهنووگ ،(1385، )پووی فیلیوو  ونیوور،-20

 .نی نشر، تهران دیهمی، ترجمۀ خشایار سیاسی،

 طوون، افلا زیبوای  شوهر  ،(1352، )اللهفوت   مجتبوایی، -21

 .باستان ایران فرهنگ انجمن، تهران

، تهران معین، فارسی فرهنگ ،(1393، )محمد معین،-22

 وهفتم.بیست چاپ امیرکبیر، انتشارات

 شناسیکیهان و اسطوره آیین، ،(1395، )ماریان موله،-23

 تانتشارا، تهران میرزایی، ترجمۀ محمد باستان، ایران در

 اول. چاپ معاصر، نگاه

 ترجمۀ احمد کنفوسیوس، ،(1388، )کارل یاس رس،-24

 دوم. چاپ خوارزمی، انتشارات، تهران سمیعی،

 ترجموۀ  چوین،  فلسفۀ تاریخ ،(1380، )فانگ لان، یو-25

 اول. چاپ فرزان، نشر، تهران کلام، جواهر فرید

 اندیشوۀ » ،(1385) ،وندی رستم حاتم و تقی قادری،-26

 فصولنامۀ  ،«مفهوومی  یهوا مؤلفه و مختصات شهری، ایران
 صوا  ،59 شوماره  ،16 س ،الزهرا دانشگاه انسانی علوم

148-123. 
27- Boyce, Mary, (1968), The letter of Tansar, 

Roma، Instituto Italiano Per ll Medio Ed 

Estremo Oriente. 
28- Clark, anthony E, (2011), China's Saints, 

Lehigh university press, Bethlehem. 
29- Confucius, (2003), ANALECTS, 

Translated by Edward Slingerland, Hackett 
Publishing Company. 

30- Doyglas, Robert, (1889), Confucianism 
And Taoism, London and New York، 
Haskell. 

31- Hsiao, King, (1996), The Sacred Books of 
The East, translated by jame Legge, Edited 
by max Muller, vol 3. Delhi. 

32- Huang, Paolas, (2009), Comforting 
Confucian understandings of The Christian 
Doctrine of Salvation, vol.3, Boston, Brall. 

33- Humbach, Helmut, Faiss, klaus, ،(2010), 

Zarathushtra and His Antagonists. 
34- Kaizuka, Shigeki, (2002), Confucius, his 

life and thought, translated by geoffery 
Bownas, Macmillan Company, New York. 

35- Rainey, lee Dian, (2010), Confucius and 
Confucianism, the essentials, Wiley – 
Black well, New Jersey. 

36- Yao, xin Zhong, (2003), Encyclopedia of 
Confucianism, Routledge Curzon, London 
and New York. 

37- Yuan xiang, Xu, (2007), Confucius a 
Philosopher for the ages, Intercontinental 
press, Beijing. 

38- Walshe, w. Gilbert, (1981), "Confucius", 
Encyclopedia of Religion and Ethics, 
Edited by james Hastings,vol.3, T and T 
clerk 

39- LTD, Edinburgh. 
40- Zhang, Wei – bin, (2000), On Adam Smith 

and Confucius, Nova Science Publishers, 
New York. 


