
Copyright©2021, University of Isfahan. This is an Open Access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License 
(http://creativecommons.org/licenses/BY-NC-ND/4.0), which permits others to download this work and share it with others as long as they credit it, 

but they can’t change it in any way or use it commercially. 

Doi: 10.22108/COTH.2021.126936.1523 

Journal of Comparative Theology  

E-ISSN: 2322-3421 

Document Type: Research Paper 

Vol. 12, Issue 1, No.25, Spring & Summer 2021 pp.25-26  

Received:19/01/2021      Accepted: 01/05/2021  

 

 

 
 
 

 
https://ui.ac.ir/en 

 

 

Meybodi and Gonabadi’s Hermeneutic Views on the Story of Adam (AS) 

 
Moslem Mozaffari 

Ph. D. Student of Persian Language and Literature, Faculty of Literature and Humanties, Shahid Bahonar University of 

Kerman, Kerman, Iran 
mmozaffari110@gmail.com 

 
Bahjat-al Sadat Hejazi* 

*Corresponding Author: Associate Professor of Persian Language and Literature, Faculty of Literature and 

Humanties, Shahid Bahonar University of Kerman, Kerman, Iran  
hejazi@uk.ac.ir 

 

Ahmad Amiri Khorasani 

Professor of Persian Language and Literature, Faculty of Literature and Humanties, Shahid Bahonar University of 

Kerman, Kerman, Iran 

amiri@uk.ac.ir 

 

Abstract 

Some similarities in the elements and components of the story of Adam (AS) are about Adam's rebellion, 

the relationship between Adam's descent and his caliphate, the divine covenant, and the divine names. The 

questions that arise in the mind of the audience and interpretations reveal the need for a hermeneutic analysis 

of this issue. Meybodi and Gonabadi have deciphered the similar, symbolic, and cryptic themes of Adam's 

story with a mystical approach. The reason for choosing these two interpretations  is that both of them by 

using  mystical interpretation and  the cryptographic language have tried to clarify some ambiguous elements 

of this story.  

The story of Adam is full of secrets and mysteries addressed  in  past commentary books with different 

interpretations. The Quranic interpretations choose various approaches such as rational, narrative, ijtihad, 

mystical, etc. Among them, mystical interpretations in terms of hermeneutic approach and the use of 

symbolic language have been more powerful and attractive in clarifying the semantic ambiguities of the 

verses. Among these interpretations,  the interpretation of Meybodi’s Kashf-al asrar and Gonabadi’s Bayan-

al Saadat fi maghamat-al Abadat could be mentioned In the present study, we deal with the interpretable 

elements of the story of Adam (AS) in the above-mentioned works. In this qualitative study, the data were 

collected using the content analysis method. 

From a hermeneutic point of view, Meybodi and Gonabadi, while expressing various meanings of the 

divine names and words, by expressing their depth and mystery have provided the audience with a way to 

offer other interpretations and, based on modern hermeneutics, consider the final meanings impossible. 

However, they have not explicitly stated this. In the mystical interpretation of the similarities of the story of 

Adam (AS), Gonabadi takes an approach which focuses on  ijtihad and reasoning while  Meybodi uses  a 

tasteful approach  with a mystical and romantic tone. Both commentators have tried to find an interpretation 

of Adam's rebellion or infallibility, but in all the verses of Adam’s story, it seems that the prohibition of 

eating the fruit of the tree was for the sake of guidance and benevolence. Meybodi considers the divine 

names as subtle points or the secrets of God which have been entrusted in the heart of Man by the command 
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of God, and no other being is worthy of carrying the divine trust. Yet,  Gonabadi believes that the divine 

names are in Adam’s intelligence. In the Holy Qur'an, a combination of traditional and modern hermeneutic 

approaches can be seen. In similar verses, on the one hand, the knowledge of the intention of the author, who 

is God, is important;  on the other hand, it is not possible to reach the final meanings because the celestial 

text originates from a vast and infinite source of knowledge which is not limited. 

 

Keywords: the Story of Adam, Meybodi, Gonabadi, Kashf-al asrar, Bayan-al Saadat fi maghamat-al 

Abadat, Hermeneutic. 
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 چکیده

 ماان یهبوط آدم با خلافت او، پ ۀآدم، رابط انیداستان حضرت آدم)ع( راجع به عص یاز متشابهات در عناصر و اجزا یبعض

هاا و   عناصر متشابه در ذهن مخاطا  و برداشات   نیا قتیکشف حق ۀنیدر زم شده ی مطرحها است. پرسش یو اسماء اله یاله

از  یعرفاان  کارد یباا رو  یو گنابااد  یباد ی. مکناد  یما  موضوع را آشاکار  نیا یکیهرمنوت یضرورت واکاوشده،  ی ارائهها لیتأو

مادرن در ماتن هار مرس ار      ای یسنّت کیهرمنوت یواکاو یاند؛ ول کرده ییداستان آدم رمزگشا ۀو رمزگون نیمتشابه، نماد نیمضام

و باا   یعرفاان  ریترسا  ۀویبار شا   دیا دو با تأک است که هر نیپژوهش ا نیا یبرا ریدو ترس نیعلت انتخاب ا درخور تأمل است.

و  کیا زیمتاف میدرک مرااه  انیا و اصاوً  م  اناد  دهیا ورز  داستان مبادرت نیمبهم ا عناصر یبه روشنگر یگرفتن از زبان رمز بهره

ضامن   یو گناباد یبدیمی، کیاز منظر هرمنوت وجود دارد. یشتریب تی سنخ ،دارد یو ادب یکه زبان رمز یعرفان ریترس و یانتزاع

 فاراهم  گرید های تأویل ۀارائ یبودن آنها راه مخاطبان را برازیو اسرارآم یژرفناک انیبا ب ،یکلمات اله متعد د اسماء و یمعان انیب

 انیا موضاوع را ب  نیا صاراحت ا  هرچند باه  دانند؛ یم رممکنیرا غ یینها یبه معان یابیمدرن، دست کیهرمنوت یمبنا اند و بر کرده 

 یکارد یباا رو  یباد یو م یو استدًل یاجتهاد یکردیبا رو شتریب متشابهات داستان آدم)ع(، یعرفان ریدر ترس یگناباد .اند نکرده

 است.    این پژوهش به شیوۀ تحلیل کیری محتوای متن به سامان رسیده. کنند یم دایعارفانه و عاشقانه ورود پ یو با لحن یذوق

 

 های کلیدی واژه

 ، هرمنوتیکمقامات العباده یف السعاداه انیباًسرار،  میبدی، گنابادی، کشف ،آدم)ع( داستان حضرت
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 مقدمه: -1

بخشی از متشابهات قرآنی مرباوط باه پیاامبران الهای،     

شود کاه گاویی تحقان عناصار      ویژه حضرت آدم)ع( می به

جز باا زباان    ،مخاط  یبراداستان او و باورپذیرکردن آن 

پار   آدم حضرت پذیر نیست. داستان رمزی یا نمادین امکان

 بااا گذشاته  کتا  ترساایری  کااه اسات  هااایی رماز  و از راز

اند. ترسیرهای قرآنای   گرته سخن  آن از مختلف های تأویل

رویکردهااای متعااد د و متنااو عی هملااون عقلاای، روایاای، 

گزینند که  اجتهادی، عرفانی و ... را برای تبیین آیات بر می

از میااان آنهااا ترساایرهای عرفااانی بااه لحااا  رویکاارد     

گیااری از زبااان رماازی و نمااادین در  هرمنااوتیکی و بهااره

تار   آیات توانمندتر و جاذّاب  های معنایی کردن ابهام روشن

 اًسارار  کشاف  این ترسیرها ترسایر  اند. ازجملۀ عمل کرده

 کاه  است گنابادی العباده مقامات فی السعاداه بیان و میبدی

داستان حضارت آدم)ع(   پذیر عناصر تأویل به مقاله این در

 پرداخته شده است. آنها در

 ق.ه520 ساال  اوایال  در میبادی  ابوالرضل الدین رشید

 خواجه ترسیر براساس را اًبرار عدۀ و اًسرار کشفکتاب 

انصاری در ده جلاد باه طریان عرفاانی و مشارب       عبدالله

 صوفیانه با عباراتی شیوا و مسج ع به رشتۀ تحریر در آورده

 اجمال، طور به است. نوبت سه در او ترسیری روش. است

 را ای آیاه  هر که است آن ترسیر، این در میبدی کار اساس

 آیاه  ظااهری  ترسایر  نخسات،  کند: نوبت می مطرح بار سه

 وجاوه  بیاان  دوم، آن. نوبات  ظاهری ترجمۀ حد در است؛

 ذکار  و احکاام  بیاان  و نازول  اساباب  و ها قرائت و معانی

 در سوم، اند. نوبت آمده به مناسبت که است آثاری و اخبار

 و ظریاف  و لطیاف  نکات و عرفانی اشارات و رمزها بیان

 شاده  برگرفتاه  عباارات  درون و روح از کاه  اسات  دقیقی

 آید. می شمار به او ترسیر بیت شاه همان این، و است

 عرفانی ترسیر العباده مقامات فی السعاداه بیاناما کتاب 

 گناباادی  محماد  ملاسالطان  حاا   تاألیف  قارآن،  شیعی و

 باه  مشاهور  و علیشااه  سالطان  باه  ملقاّ   ،(1327ا1251)

اللهای   نعمات  سلسالۀ  متأخر اقطاب از گنابادی، سلطانعلی

 کامال  ترسایر  یگانه که روست آن از ترسیر این اهمی ت. است

 ایان  اسات.  مانده برجای که است شیعه عرفانی مذاق به قرآن

 ای مقدمااه باا  علیشاااه، سالطان  آثااار بیشاتر  ماننااد نیاز  ترسایر 

 و علام  ملازمات  و مرک  جهل و آن علائم و علم درحقیقت

 درباارۀ  جاامعی  مطالا   مؤلاّف  سپس شده است. آغاز عمل

 دیگار  و قارآن  تأویال  و تنزیال  ترسایر،  آن، فضایلت  و قرآن

 آیاات  تمامی آنگاه و کرده بیان قرآن ترسیر برای ًزم مقدمات

 وًیات  مرهاوم  حول بر ترسیر این کرده است. مدار را ترسیر

 چنانکاه  است؛ آن مختلف جوان  و شئون و عرفانی معنای به

 باه  نسابت  ایمان و کرر به ایمان، و کرر به راجع آیات آن، در

 اسااس  مرس ار  با توجه به اینکه .است شده ترسیر وًیت مقام

 ذاتای  اتحّاد به و داند می اصل همین از پیروی را شیعه مذه 

 کساانی  است، قائل آن ولَوَی معنای به تشیع و حقیقی تصوف

 ترسایر  این گرایش دربارۀ اند، غافل تشیع عرفانی بعُد از که را

 در والمرس ارون  الترسایر  صااح   چنانکه کند؛ می تردید دچار

 یاا  کناد  ذکار  صاوفیه  تراسایر  شامار  در را السعادۀ بیان اینکه

 اخباار  ترسایر،  ایان  اسااس  اینکه است. با مردد شیعه، تراسیر

 مشاتمل  اسات،  آن بار  مبتنی عرفان و السلام علیهم اطهار ائم ه

 مانناد  هسات؛  نیز حکمی و فلسری مباحث و اصطلاحات بر

 بیشاتر  آن کاه  حقیقات  در تشکیک و وجود مرات  در تحقین

 آرا براسااس  و سابزواری  ملاهادی حا  خود، استاد روش به

 بار  ملاصادرا  تراسیر به حیث این از و است ملاصدرا اقوال و

 و عرفاانی  لطاایف  باا  را فلساری  آرای دارد. او شاباهت  قرآن

 معارا ،  ازقبیال  مسائلی در است و آمیخته  درهم کلامی عقاید

 آنهااا در متکلمااان و فلاسااره کااه بااداء و اختیااار و جباار

   .است پرداخته آرا تطبین و جمع به دارند، نظر اختلاف

 و ترسایر  تعبیار،  علام  ابتادای،،  تعریف هرمنوتیک در

 ترسایر  و تعبیر معناى به هرمنوتیک. است گرفته نام تأویل

معناسات و در اصال بارای تأویال متاون       به دستیاب، براى

مقد س به کار گرفته شده است و امروز به دو بخش سنّتی 

شود. قارآن نیاز یکای از کتا  مقاد س       و مدرن تقسیم می

الراساخون فای   »... است که بر مبنای آیۀ هرتم آل عماران  

توان تأویل آیاات متشاابه را دریافات. موضاوع      می« العلم
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خصوص آیاات متشاابه    آن، بههرمنوتیک با تأویل آیات قر

کند و با رویکارد هرمناوتیکی    تاحدودی همسویی پیدا می

هاای   توان مضمونی واحد در یاک آیاه را باه صاورت     می

متعد دی رمزگشایی کرد؛ بدون اینکاه در سااحت مقاد س    

 ای وارد شود. کلام الهی خدشه

هرمنوتیک به معنای نظری ه و تأویال متنای اسات کاه      

 شیدریا از فر شیتا پو روشن نباشد.  دارای معنایی صریح

 بار  یسانّت  کیا هرمنوت، مدرن کیپدر هرمنوت، ماخر ریشلا

باه   دنیمؤلف استوار باود و امکاان رسا    تیکشف ن یمبنا

 تی کشف ن یمخاط  باور داشتند؛ ول یرا برا یینها یمعان

 ،نادارد و در عاو    یتا ی مادرن اهم  کیمؤلف در هرمنوت

متنو ع و متعد د از ماتن را بااور دارناد.     یها افتیامکان در

فهام   نیبه برتر دنیها و رس فهم شدن یکیامکان  ،نیهملن

 ینااوع یعناای داننااد؛ یماا رممکنیاارا غ یتوسااآ آدماا 

در  یای گرا و مطلان  یشا یاند جازم  نیگزیجاا  ییگرا تی نسب

 ک،یا از نکاات مهام در هرمنوت   یکیشد.  یسنّت کیهرمنوت

و  هاا  یداور شیبار پا   هیا تکداشتن یاا نداشاتن   بحث جواز

)حجاازی و دیگاران،    اسات  پاژوهش مقاد م بار    یها فهم

فهام هماواره در   »است  دهیعق نیگادامر بر ا (.142: 1398

اسات و   نیمعا  شیشاپیکه پ شود یآغاز م یدرون افن فهم

فارق   یخطاّ  یبا استقرا یکی. دور هرمنوتگردد یم بدان باز

 نیهملنا  ،انجامند یاز کلّ م یتنها اجزا به فهم نه رایدارد؛ ز

اجازا وجاود    یکلّ، مقد م بر هرگونه بررس از یفهم یدبا یم

 یداور شیکالّ را پا   نیشا یفهام پ  نیا باشد. گادامر ا  داشته

که مقد م است بر پژوهش. فهم سانتّ از   یقضاوت ؛نامد یم

نیلااه و .« )بااودن ی داور شیواجااد پاا یعناایدرون ساانتّ 

هاای مختلاف    نگرش. با توج ه به (17-18: 1377دیگران، 

دربارۀ ترسیرهای عرفانی راجع باه معاانی دشاوار قرآنای     

ویاژه متشاابهات داساتان حضارت آدم)ع(، هرمنوتیاک       به

مدرن بیش از هرمنوتیک سنّتی زمینۀ کشف معاانی پنهاان   

 کند. های متعد د را فراهم می قرآن و دستیابی به استنباط

های سنّتی به دنبال کشاف   با توج ه به اینکه هرمنوتیک

توان به نی ت مولاّف قارآن    نی ت قطعی مولّف بودند، آیا می

ویاژه در آیاات متشاابه یاا بعضای       که خداوناد اسات، باه   

مضااامین نمااادین و رمزگونااه دساات یافاات، و بااا تأکیااد  

های جدید بر تکثّر معناایی، چگوناه مضامونی     هرمنوتیک

 آید. یا تأویل کلام خدا به دست می واحد در ترسیر

توان گرات در خاود قارآن     در پاسخ به این شبهات می

سخن از محکمات و متشابهات است. در محکمات جاای  

وچرا نیست؛ اما در متشابهات، باب تأویل )در معنای   چون

جدیااد و گاار نااه ترساایر( باااز اساات؛ بنااابراین، دو نکتااۀ  

ا ساوء تعبیار   هرمنوتیکی، درخور ذکر است: نخست، هرج

یا بدفهمی است، به تأویل هام نیااز دارد. دوم، بار مبناای     

ظاااهر آیااۀ هرااتم سااوره آل عمااران در باااب متشااابهات  

فرمایااد: تأویاال درساات آنهااا را جااز خداونااد کساای  ماای

 داده اجاازه  ایان  «علام  فی الرّاسخون» به هرچند. داند نمی

یافتن به نی ت حقیقای مولاّف،    است، باید گرت دست شده

پذیر است؛ باه هماین    ت دشوار، ولی تاحدودی امکانسخ

های متراوتی از مرس ران در زمینۀ آیات متشاابه   دلیل، تأویل

اند. علت انتخاب این دو ترسیر بارای   شده  از یک آیه ارائه

این پژوهش این است که هر دو با تأکید بار شایوۀ ترسایر    

صر گرفتن از زبان رمزی به روشنگری عنا عرفانی و با بهره

اناد و اصاوً  میاان درک     ورزیده مبهم این داستان مبادرت 

مراهیم متافیزیک و انتزاعی و ترسیر عرفانی که زبان رمزی 

و ادبی دارد، سنخی ت بیشاتری وجاود دارد. هملناین، دو    

مرس اار از اهاال ساانتّ و شاایعه، یعناای میباادی و گنابااادی 

 برگزیده شد؛ زیرا هر دو رویکرد عرفانی در ترسایر قارآن  

دارند، تا پیوند و وحدت این دو مذه  در جایگاه فهام و  

شاود و اینکاه هار دو ماذه  از       درک کلام الهی برجسته

لحا  تسلیم حان باودن، بااوجود ترااوت بیاان، ترااوتی       

متشابه داساتان   آیات رو، در این مقاله، ترسیر ندارند؛ ازاین

هرمنااوتیکی نویسااندگان مااذکور   حضاارت آدم و نگاارش

 شده است. موضوع بررسی دربارۀ این

 بیان مسئله: -1-1

بر مبنای آیۀ هرت سورۀ آل عمران، آیات به دو گاروه  

شوند. بعضای از متشاابهات در    می  محکم و متشابه تقسیم
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 انیعصا  راجع باه  عناصر و اجزای داستان حضرت آدم)ع(

و اساماء   یالها  ماان یهبوط آدم با خلافت او، پ ۀآدم، رابط

های مطرح در زمینۀ کشف حقیقت این  پرسش است. یاله

هاای   ها و تأویل عناصر متشابه در ذهن مخاط  و برداشت

شده، ضرورت واکااوی هرمناوتیکی ایان موضاوع را      ارائه

کند. میبادی و گناباادی باا رویکارد عرفاانی از       آشکار می

مضامین متشابه، نمادین و رمزگونۀ داستان آدم رمزگشاایی  

ی هرمنوتیک سنّتی یا مدرن در متن هر اند؛ ولی واکاو کرده

های این جستار  ترین پرسش مرس ر درخور تأمل است. مهم

آیا با نافرمانی و عصیان آدم)ع(، عصمت  -1 اند از: عبارت

که در عصمت و مصونی ت او از  -او در جایگاه یک پیامبر 

هباوط   -2زیر سؤال نخواهاد رفات     -گناه شکّی نیست 

 منظور از اساماء  -2ی او منافات ندارد  اله آدم)ع( با خلیرۀ

که خداوند به انسان آموخت، چه ناوع اساماء و    کلماتی و

 مضاامین  ترین مهم از کلماتی بود  در این پژوهش، بعضی

 در شاامار اناد کاه   بررسای شااده ( ع)آدم حضارت  داساتان 

 .اند قرار گرفته قرآنی متشابهات

 پیشینه و ضرورت تحقیق: -1-2

قاارآن دربااارۀ داسااتان آدم)ع(،  افاازون باار ترساایرهای

اناد   هایی نیز به موضوع خاص این جستار نزدیاک  پژوهش

نظری اجمالی بر » شود. مقالۀ می  ترین آنها اشاره به مهم که

کاه باه بیاان    « مایۀ گناه آغازین در ادیان توحیدی تأویل بن

دیدگاههای ادیان مختلف در زمینۀ گناه آدم پرداخته اسات  

هاای داساتان آدم)ع( در میاان ملال      و به ریشاۀ هماننادی  

گرفتاه از ضامیر    الگوهاای نشائت   مختلف بر مبناای کهان  

: 1378 ور و امیاری،  بهاره )کند  ناخودآگاه جمعی اشاره می

تطبیقی آموزۀ گناه نخستین ازنظر اسلام و » . مقالۀ(15-30

ایان  « بر آرای علاّمه طباطبایی و آگوستین مسیحی ت با تکیه

رای اندیشاامندان ادیااان مزبااور را موضااوع را بررساای و آ

 روحاانی و  خوشادل ) مدنظر قرار داده و تبیین کرده است

نگاهی دوباره باه داساتان   »مقالۀ  .(46-19 :1392بیگدلی، 

« هبوط آدم بر مبنای تراسیر معتبر و تحلیل واژگانی داستان

داستان حضرت آدم)ع( را براساس تراسیر معتبر و با توج ه 

آن بررساای و تحلیاال کاارده اساات  بااه کلمااات و واژگااان

با توجاه باه اینکاه     (.338-221: 1395کشاورز،  )علوی و

نکاات   یگنابااد  السعاداه بیان ومیبدی اًسرار کشفکتاب 

ارائااه  جااالبی را در زمینااۀ تأویاال داسااتان حضاارت آدم  

هاا باه آنهاا     کادام از ایان پاژوهش    اناد، کاه در های     کرده

 .  شود می روشن پژوهش این انجام ضرورت اند، نپرداخته

 

 بحث اصلی -2

ترین عناصر متشابه در داستان آدم)ع(، عصیان آدم،  مهم

رابطۀ هبوط آدم با خلافت او، پیمان الهای و اساماء الهای    

پیماان  »، «الله خلیراۀ »عناوان   است. به دنباال انتسااب او باه   

هر کدام درخاور  « هبوط»و « عصیان»، «اسماء الهی»، «الهی

بخش دربارۀ آنها آیات قارآن   ین متن آگاهیاند. نخست تأمل

و تراسیری است که به روشنگری و تأویال در ایان زمیناه    

در این جساتار در حاد  تاوان باه ایان       اند. مبادرت ورزیده

بندی کلام الهی  موضوع پرداخته شده است. گنابادی تقسیم

 داند:  را به سب  تراوت سطح درک مخاطبان می

شود: یاک ناوع    سه نوع تقسیم میکلام الهی در قرآن به »

درخور فهم و درک عالم و جاهل است. ناوع دیگار را صارفا     

کنند که به صارای بااطن و لطافات حاس و      می  کسانی درک

شرح اللهُ صادرهَُ  »قدرت تشخیص و شرح صدر بر مبنای آیۀ 

کنناد جاز    نمای   باشند و قسمی دیگر را درک رسیده « للِاسلام

العلاام. دلیاال ایاان   راسااخون فاایخداونااد، انبیااای الهاای و  

بندی سطوح مختلف کلام الهی این است که اهل باطل  تقسیم

و کسانی که به میراث رسول)ص(، یعنای کتااب قارآن علام     

ندارند، اد عای فهم کامل قرآن را نکنند و آنهاا را از عمال باه    

 (.94: 3،  1376)گنابادی، « رأی خود باز دارند

ه به ذاتای و عَرضَای،   بندی آیات متشاب براساس تقسیم

در شاامار عناصاار متشااابه در داسااتان آدم)ع( بایااد گراات 

معرفات درباارۀ    الله تیا آگیرناد.   متشابهات ذاتی قرار مای 

 : سدینو یمتشابه م اتیآ یبند میتقس

مجااز و اساتعاره را    ه،یا واً راه کنا یمعاان  یقرآن برا»

را به ذهن  یقرآن میمراه سو کیروشن است از  نی. امودیپ
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 یدر قالا  لرظا   میمرااه  رایا ز ؛کارد  یم کیمردم نزد ۀام ع

آنان  ذهن ،گرید یو از سو شد یشده به آنان ارائه م شناخته

 یها ها و قال  واژه رایز ساخت؛ یدور م یواقع یرا از معنا

 میاز انعکاس درسات آن مرااه   یدر زبان عرب جیرا یرییتغ

در  یعامال تشاابه ذاتا    نیتار  امار مهام   نیواً قاصر بود. ا

قارآن   یکلاما  ۀدیا لیاست که در مساائل پ  یقرآن راتییتغ

. در برابار  ردوجاود دا  اریا مبدأ و معاد و جبر و اخت لیازقب

 یراحتا  که در صدر اسلام به یمعن نیبه ا ؛ندا یتشابه عَرضَ

بود و آنان با سلامت طباع خاود،    پذیر فهم مسلمانان  یبرا

 دناد؛ یفهم یما  یخوب را به اتیمراد آن آ یا شبهه  یبدون ه

 یو مسائل کلاما  یپس از به وجود آمدن مباحث جَدَل یول

مسالمانان،   نیبا  رد یوناان ی ۀفلسار  ۀشادن ناپختا   و مطرح

از ابهااام قاارار گرفاات و در  یا در هالااه اتیاااز آ یاریبساا

 .(80-279: 1378)معرفت،  «متشابهات آمد فیرد

دلیل عمدۀ تشابه عناصر داستان حضرت آدم)ع( ماهیات   

ادبی آن است که باا ورود باه حاوزۀ بلاغات و فهام       زبانی و

تار   های تمثیل، نماد، رمز و ... درک ساختار داساتان سااده   واژه

عامال   کیزبان قرآن و  تیبه ماه ی،درواقع تشابه ذاتشود.  می

مثال   یو بلاغا  یادبا  یشگردها مربوط است که با یمتن درون

 یو ... فهام معاان   لیا و تمث هیا استعاره، مجااز، کنا  ه،یانواع تشب

 یتشاابه عرَضَا   .کند یذهن مسلمانان ساده م یبلندمرتبه را برا

هماان   یعنا ی یمتنا  زبان قرآن، به عوامل بارون  تیفارغ از ماه

 ایا  رمسالمان یغ ۀمسلمانان با فلاسار  یو کلام یمباحثات جدَلَ

و  شاود  میمربوط  اتیدربارۀ آ دیجد یها شدن پرسش مطرح

مندشدن از علام   به بهره شیازپ شیصورت مخاط  را ب هر در

با افکندن شابهات،   زیو گاه ن کند یم ازمندیالعلم ن یراسخان ف

 ۀرا در حوز لیو تأو ریبه ترس ازیو ن دیافزا یفهم م یبر دشوار

)حجاازی و دیگاران،   . کناد  یقارآن اثباات ما    یشناخت معرفت

پذیری عناصار متشاابه در داساتان آدم)ع(     تأویل (.137: 1398

مربوط به کاربرد ماهیات زباان نماادین قارآن بارای رساایی       

نشادنی در عاالم محساوس     مراهیم مجردّ، ناامتعی ن و تجرباه  

سامبولیک و   ی،علاوم قرآنا   شامندان یاز انداست؛ ولی بعضی 

 اند.   کرده  بودن این داستان را با احتیاط اذعان نمادین

قارآن داساتان آدم)ع( را   »فرمایاد   هری مای ازجمله مط

اصطلاح سبک سمبولیک طرح کرده است؛ اما  صورت به به

شاده    که در قرآن حکایات او نقال  « آدم»نه به این معنا که 

فارد   یکطور قطع، آدم در اول  بهاست، نام شخص نباشد. 

ساکونت   یداشته است؛ ول ینیو ع یبوده که وجود خارج

طان و هبااوط آنهااا و یشاا یآدم و حااوا در بهشاات و اغااوا

 «شاده اسات   یاان ب یکصورت سمبول به ... کردنشان و توبه

اصل »کند  می  آملی نیز بیان جوادی (.515: 1370مطهری، )

داستان مکالمۀ خداوند و ملائکه درباارۀ حضارت آدم)ع(   

 کاملا  حقیقی و به دور از هر نوع زبان مجاازی یاا تمثیلای   

است؛ زیرا این امر از دو حال خار  نیست؛ یا امر مولاوی  

و تشریعی است یا امر تکوینی. اشاکال امار تکاوینی ایان     

است کاه در آن امکاان نافرماانی نیسات و ارادۀ خداوناد      

شود و مشکل امر مولوی  می محقن « کن فیکون»صورت  به

و تشریعی نیز این است که فرشتگان، اهل تکلیف نیساتند؛  

ین، برای آنان امر و نهی مولوی اطاعات و عصایان و   بنابرا

« وعااده و وعیااد و بهشاات و جهاانم تصااورناپذیر اساات  

 (.286-88: 3،  1389)جوادی آملی، 

داساتان را کااملا     ی،صاورت افراطا   باه  زیا ن یک نظار  

درباارۀ  »شامارد   سمبولیک و بادون تحقان عینای بار مای     

تاا   گرتگوی خداوند با ملائکه یک نظر این است کاه حقیق 

نگرفته است؛ بلکه یاک   صورت عینی گرتگویی صورت  به

اسات.    شاده  داستان عمین فلسری به شکل گرتگاو تنظایم   

برداشت ذهن ما این اسات کاه خداوناد، فرشاتگان را در     

نیااز   که او بی جایگاه رایزنی خود قرار داده است؛ در حالی 

 (.34: 1376)یوسری اشکوری، « از این امر است

 دم:عصیان آ -2-1

در همۀ ادیاان الهای از دیادگاههای مترااوتی باه ایان       

غربات و   کنندۀ انیب ،یگناه ازلاست.   شده موضوع نگریسته 

 از انساان  مار  شادن و   از خداست و تباه انیآدم یگانگیب

آدم از  یاۀ گنااه اول  ۀشیاگرچه ر شود. یآن محسوب م جنتای

تاورات )عهاد    شیدایا سارر پ  تیبه روا ان،یحیمس دگاهید

پاولس   هاای  اساس آن بر مطالا  ناماه   گردد، ی( بر منیعت



 
 

 1400ل دوازدهم، شماره بیست و پنجم، بهار و تابستانسا الهیات تطبیقی،/ 132
 

 نی. سانت آگوسات  اسات  شده گذاشته ( دی)عهد جد رسول

در  ،یحیبازر  مسا   بانیم( از متکلمان و خط354 - 420)

ساخن   نیگنااه آغااز   یو مادرزاد یآثارش از انتقال موروث

)در آغاااز سااد ه سااوم  نی ترتااول ،از او شیگرتااه اساات. پاا

انتقال گناه را شهرت داد. به گرتاه او، روح   یۀ( نظریلادیم

و گناه که  شود یپدر به فرزند منتقل م ۀچون جسم، از نطر

تولاد و تناسال از   ی در طا  ،در جسم و روح سرشته است

 هیا گنااه اول  ناس،ی. توماس آکورسد یم گریبه نسل د ینسل

و  یاخلاقا  ینظام و همااهنگ   خاتن یر را عباارت از درهام  

 شیهاا  . به نظر او، خداوند، فرماان دانست یم یهاول یعاطر

 یمردما  لهیفرستاد تا بدان وسا  )ع(یموس ی)تورات( را برا

 اناد،  کرده فراموش هیبر اثر گناه اول یآسان ان را بهشکه تعهد

اولیاه باا    گنااه یاۀ  نظر. (179: 1369 ،یی)مجتبا آرند ادی به

 ان،یحیدارد. به باور مس یقیعم وندیپ یاله شیمبحث بخشا

. در خارد  یرا ما  انیا گناه آدم ش،یکردن خو یبا قربان حیمس

و خااون آن مصاالوب،  حیفرسااتادن مساا ی،حیساانتّ مساا

 یقلماداد شاده اسات. او آدم ثاان     انیا گناه آدم ۀسازند پاک

 باود و  یآدم غاز،خداوند از همان آ نشیآفر یاست. اقتضا

 هنوز. باشد انیآدم ۀقو ت قل  دوبار تواند یم حیمس یسیع

 یماار یمار  و ب  نیآغااز  نیا آدم کاه د  یبه علاّت خطاا  

اش به باار آورد، داغ گنااه    هیو ذر  شیخو یجانگداز را برا

 .(14 )همان: در نرس ما ماندگار است وستهیپ ،رهیکب

شدن آدم و حوا به درخت  در ترکر اسلامی نیز نزدیک

های آسامانی   ممنوعه و تناول میوۀ آن هملون سایر کتاب

اسات و مرس اران قارآن از هار منظاری باه آن        شاده   بیان 

شاود؛ یکای    می  اند. دو پرسش در این زمینه مطرح پرداخته

توان مثل گرتگوی خداوند  اینکه آیا این نافرمانی را هم می

لائکه، با دو فر  بیان کرد. فار  نخسات، در نظار    با م

نیافتن عینی  گرفتن زبانِ صرفا  نمادین و سمبولیک و تحقن

آن در بهشات. بااه عبااارت دیگار، هاادف خداونااد صاارفا    

بخشیدن به عموم بشری ت نسبت به عواق  هر ناوع   آگاهی

نافرمانی است که به هبوط و تنزّل ایشان منجر خواهد شد. 

مطالبی که پیش از ایان بیاان شاد بایاد گرات      با توج ه به 

ظاهر، زبان داستان در این بخش هم )خاوردن از   اگرچه به

میوۀ ممنوعه(، شیوۀ نمادین و سمبولیک دارد، اصل تحقان  

شود.  عینی این نافرمانی از آدم و حوا در بهشت نقض نمی

فر  دوم ایان اسات کاه بااوجودی کاه یکای از ماوارد        

آدم همین نافرمانی اسات و هماین   ناک بودن داستان  شبهه

کنندۀ آن در ردیاف آیاات متشاابه     شود آیاتِ بیان می  سب 

باشند که جز ورود به حوزۀ بلاغت ادبی زبان قرآن، معنای 

حقیقاات، چنااین  شااود، ولاای بااه آن بااه خااوبی درک نماای

رویدادی در بهشت قبل از هبوط بارای آدم و حاوا اترااق    

تعمیم این نافرماانی باه   است؛ هرچند قصد خداوند  افتاده 

دادن عاقبت ساوء آن، یعنای از دسات     همۀ آدمیان و نشان

 دادن جایگاه واًی تقرب الهی است. 

 انیعصا  و یباا نافرماان   ایا آپرسش دوم این است که  

که در عصمت  - امبریپ کی گاهیدر جا اوآدم)ع(، عصمت 

ساؤال نخواهاد    ریا ز - ستین یاو از گناه شکّ تی و مصون

پاسخ به این پرسش مرسرین دو ناوع عصایان را   . در رفت

عصایان در برابار خداوناد باا انجاام       -1اناد:   تعریف کرده

اسات؛ مثال دروغ، غیبات، تهمات،      شاده   گناهانی که نهی 

عصیان در برابر خداوند باه   -2دزدی، شُرب خمر و ... و 

کااردن آدم از  دلیاال نساایان و تاارک اولاای. طباطبااایی نهاای

منوعه را نهی تنزیهای و ارشاادی   شدن به درخت م نزدیک

داند، نه نهی مولوی یعنای تکلیرای و    یعنی خیرخواهانه می

 کند: می  قانونی. او سه دلیل برای اثبات این ادعا ارائه

نخست اینکه خداوناد آدم را نهای کارد تاا گرفتاار      » 

سختی و شقاوت هبوط به دنیاا کاه ًزماۀ زنادگی در آن     

وا بعد از آن اشاتباه توباه   است، نشود. دوم، اینکه آدم و ح

قاَلَا ربََّناَا ظَلمَنناَا أَنُرسُاَنَا وَِْنُ لاَمن تَغُراِرُ لَناَا       کردند و گرتند: 

(. توباه باه   23)اعاراف/ « وَتَرحَُمننَا لَنَکوُنَنَّ ماِنَ الُخاَساِرِینَ  

معنای بازگشت به ساوی خداوناد اسات کاه در صاورت      

اناد   نله گرتهرود؛ چنا قبول حن، اثر خطا به کلی از بین می

ساوم، در آن روز کاه   «. التائ ُ من الذن  کَمَن ًذن َ لاهُ »

بود که نافرمانی  کرد، هنوز دینی تشریع نشده  آدم مخالرت 

از حن مصداق پیدا کند. دین بعد از هبوط آدم، تشریع شد 
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از ساوی خداوناد صاادر    « قانونی»و هنوز تکلیف مولوی 

 (.201-9: 1،  1378)ر.ک طباطبایی، « بود نشده 

از قاول اماام    یاتیا آ ریدر ترس ،یابوعبدالرحمان سلم 

آدم از  انیعصا که نکته اشاره دارد  نیجعرر صادق)ع( به ا

 بود؛ نه از سر تعم اد و مخالرات   اطیو ترک احت انیسر نس

علت گناه آدم)ع( براساس  قتیدرحق .(43: 1369 ،ی)سلم

 یبارا  سیابل یاصل زیاست. دستاو نیقرآن هم حینص  صر

در  .اسات  یجااودانگ  ۀدر آدم، دادن وعاد  یزینگا وسوسه

کاه   کناد  یما  ادیا باه ساوگند دروغ    یحتّ ،یکار  یفر نیا

 شما هستم. خواه کین

  این موضوع در متون عرفانی با زباان دیگاری تأویال    

عشان او باه    را ابلایس  القضات همدانی، گناه عینشود.  می

 وَماَا  ذَنبِکَ مِن تَقَدَّمَ مَا اللَّهُ لَکَ لِیَغُرِرَ»به مستراد آیۀ  خدا و

باه او   خدا عشن را مصطری)ص( (، گناه2: 48)فتح/« تَأخََّرَ

 که است کرده تعبیر الهی امانت همان به را گناه او داند. می

مصاطری)ص(   محماد  پاک روح بر بیشتر و همۀ آدمیان بر

 را او گنااه،  و ظان  ایان  از ای ذر ه باید تا جهانی»اند  افکنده

 و آدم باار و آمااد اماناات آن از عبااارت کااه دهنااد نصاایبی

 از کاه  گرتند آنله جزء همه بااین و بخش کردند صرتان آدم

 اماا  آمد؛ کرر را جهانی گناه، این از ای ذر ه«. ظلوما  جهوً »

 :1377 )همادانی، « نهادند مصطری روح بر گناه این همگی

 داساتان  تأویال  ه.ق(645 )متاوفی  رازی الادین  نجم (.229

 آغااز  و پیوساتۀ انبیاا   تااریخ  راستای در را حوا و آدم گناه

 مقصاود  دیان(. او  است )گندم گرفته کار به اخلاق و دین

 از بار آدم  تشنیع» کند می بیان گونه بدین را آدم سرزنش از

 باود  پرورش در او عهد در تا دین گندم که آن بود آن بهر

 آن بار  را آدم چاون  باود.  نکرده تناول از آن کسی هنوز و

 کسی هر انبیا دیگر تا نمود، بایست می خویش کاری دست

 باه  درآید، پختن وقت تا چون بنمایند، خویش کاری دست

 (.151 :1352 )رازی،« دهند محمد استادی دست

شادن   میبدی دربارۀ لغزش آدم و حوا از لحا  نزدیک 

کناد:   مای   به درخت ممنوعه و تناول از آن، دو تأویل ارائه

بر مبنای نگرش جبرگرایانۀ خود به قضاا و قادر الهای     -1

دهاد و بادین ترتیا ، گاویی دلیلای موج اه و        مای  نسبت 

کند؛ زیارا در   می  نشدن عصمت آدم ارائه عقلانی بر خدشه

تیارنداشتن آدم در این رویداد، مستوج  عقاب صورت اخ

الهی تو دوستان را باه خصامان   »نیست. پیر طریقت گرت 

دهای، ... از   نمایی، درویشان را به غام و انادوهان مای    می

کنای، ساعادتش     کنی و با وی چندان احسان خاک، آدم می

بر سر دیوان کنی و به فردوس، او را مهمان کنی و خوردن 

کنی، آنگه او را به زندان ]دنیا[ کنی  پنهان  آن در علم غی 

(. هملناین،  33: 1389)میبادی،  ...« کنای   ها گریاان  و سال

براساس تقدیرگرایی از این موضوع بارای مقایساۀ آدم باا    

پردازد که هار کادام باه ناوعی      ابلیس ازنظر شخصیتی می

آزمایش خود را در پیشاگاه حان پاس داده، ذات حقیقای     

 اند:   خود را آشکار کرده

و عصی آدمُ ربََّهُ ... و عصی آدم سیاهی محاک باود،   » 

هر کس نقد خویش بر محک زد تا نقدهاشان بیان افتاد که 

 "و نحانُ نسُاب حُ بِحمادکَِ   "چیست. ملأ اعلی به نقد پندارِ 

بیناا شاد. آنجاا     "اَناَا خیار   "بینا شد. ابلیس مهجور به نقدِ 

کنایاه از شایطان[   [ بود محقنّ و گلی ]طانیتکب ر شخاری ]

بود مزّوَر. گال بکناد و بیناداخت و خاار بماناد در دیادۀ       

پنداشت. آن مهجور مطرود هرتصدهزار سال مهمان پنادار  

کرده که در معدن او زر اسات و خاود     بود با خود درست

کبریت احمر است! چون نقد خویش بار محاک صاروت    

آدم زد، نقدش قل  آمد. در معدن خود نرآ و قیر دیاد و  

در جاای   -2( و 96)هماان:  « ه جای زر سَبجُ سایاه دیاد  ب

دیگر، دلیل این خطای ناخواستۀ آدم را مهر و محبت الهی 

 کند: برای ایجاد زمینۀ پرورش و شکوفایی او ذکر می

آدم صری با آن همه »پیری از پیران طریقت را پرسیدند »

دولت و منزلت و رتبت که نزد خادا داشات، چاه حکمات     

پیار بار زباان    « و غوایات درباارۀ او فرماود!    بود که عصیان

تخام محبات   »حکمت و بر ذوق اهل معرفت پاسخ داد کاه  

در زمین دل آدم افکندند و از کااریز دیادگان، آبِ حسارت    

برو گشاادند و آفتاابِ اشِاراق بار آن تافات، تخام قابلی ات        

او را در صاحرای   "فنَسَای "روئیدن یافت و هوای فراموشی 
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آن را  "لم نجاد لاَهُ عزماا    "عزمی  بهشت بپرورد و آفتاب بی

بادرُود ...؛   "ثمَُّ اجتبیاهُ ربَهاهُ  "کرد و به داسِ گزینش   خشک

گرداناد، تناوری از    آنگاه خواست که او را باه آتاش، پختاه    

بتافت و آن قو ت عشن در آن تناور   "و عصی آدمُ"سیاست 

 (.  54: 2،  1370)همان، ...« کرد  پخته

آورد  شاامار ماای ی گناااه آدم را تاارک اولاای بااهابااادگن

بلکاه تنهاا تارک     ؛شک آدم، مرتکا  گنااه، نشاد    بدون»

، دوران سکونت آدم در بهشات  از او سر زد، اصوً  ،یاوً

و  ایا شادن بارای زنادگ، در دن    براى آماده ش،یدوران آزما

: 8،  1381 ،ی)گناباااد «بااود فیتکااال تیولئمساا رشیپااذ

( تارک  121)طاه/ « آدَمُ ربََّاهُ   عَصا، وَ » یۀآ لیذ یول ؛(325

 یرا یتکل ایا  ینیحضرت آدم را مخالرت با امار تکاو   ی،اول

 یبرخلاف نظر اول گناباد ؛(228)همان:  داند یپروردگار م

، نظر دوم داند می یشیکه دوران سکونت آدم را دوران آزما

 کناد، طرفاداران   یما  ریترس یآدم را ترک اول انیکه عص او

باه تارک    لیا متما شاتر یهم ب او؛ هرچند نظر دارد یشتریب

 انیگناه و عص دهد یم حیدر ادامه توض اوآدم است.  یاوً

 بر دو گونه است:  

«. نسااب،» انیو گناااه و عصاا« مطلاان» انیگناااه و عصاا»

که صاادر   منظور از قسم اول، تمام گناهان، است که از هر

در آن  ،یگوناه اساتثنا    یو ها  شود یشود، گناه محسوب م

اماا   ؛و ظلم و زنا و دروغ حراممانند خوردن اموال  ست؛ین

و  تیه به مقام و شخصجگناه نسب، گناهان، است که با تو

اشاخاص، عمال ناامطلوب محساوب      تیا معرفت و موقع

تنهاا   ناه  گارى یعمال از د  نیبسا صادرشدن ا و چه شود یم

گااه  طاور مثاال،    به ؛شود یمحسوب م لت،ینباشد، فض  یع

خداوناد   از شیو درس نخواناده، ساتا   ساواد  یفرد با  کی

 ساته یعمال شا  کیا که براى او  خواند یو نمازى م کند یم

باساابقه   ۀعاالم درس خواناد   کیا از  ریا تعب نیاما ا ؛است

است کاه در   زىیهمان چ نیباشد. ا ستیممکن است ناشا

 ناد یگو یمعاروف اسات کاه ما     ،علماا و دانشامندان   انیم

 ناهانگ کان،یحسنات ن ؛"نیبالمُقر ئاتُیحسََناتُ اًبَرارِ سَ"

و  مااانیباا آن مقاام واًى ا   ایا انب ،نیبناابرا  ؛مقربّاان اسات  

معرفت، هرگاه کارى از آنها سرزند کاه دون شاأن و مقاام    

در  ؛شاود  انیباه عصا   ریا آنها باشد، ممکن است از آن تعب

اطاعات   نیعا  ،یگار یعمل از د نیحال، که صادرشدن هم

فرد  کیحضور قل  براى  ینماز با کم کیخواندن  .است

امام گناه اسات   ای امبریپ کیاما براى  ؛است لتیعادى فض

عناوان تارک    معن، باه  نی)گناه نسب،، نه مطلن(. گاه، از ا

و منظور از آن عمل، است کاه تارکش    شود یم ریاول، تعب

عماال ممکاان اساات جاازء  نیاااز انجااامش بهتاار اساات. ا

 طور مثال، بهمباحات و حت، مستحبات باشد؛  ایمکروهات 

اسات،   اى دهیگرچاه کاار خاوب و پساند     تحب،طواف مس

ترک آن و پرداختن به قضاى حاجت ماؤمن اولا، و بهتار    

. حال اگر است( وارد شده اتیگونه که در روا است )همان

ماؤمن را رهاا کناد و باه جااى آن       ،کس، قضاى حاجات 

طواف خانه خدا انجام دهاد، گرچاه ذاتاا  عمال مساتحب،      

الله اءیا کار براى اول نیانجام داده، ترک اول، کرده است و ا

 نکاه یو ا سات یمناسا  ن ، السلام همیعل، هدى ۀو ائم  ایو انب

ترک اول، حتماا  درباارۀ کارهااى    که اند  بعض، گمان کرده

 (.229 )همان: «اشتباه محض است شود، یمکروه گرته م

 رابطۀ هبوط آدم)ع( و خلافت او: -2-2

یکی دیگر از متشابهات داستان آدم)ع(، هبوط او به زماین  

و رسیدن به مقام خلیراۀاللهی باود کاه پایش از آن، خداوناد      

بود. چگوناه امکاان دارد بار     فرشتگان را از آن مقام آگاه کرده 

اللهای  ست به این منزلت خلیرۀبای مبنای تقدیر الهی آدم)ع( می

ای بارای   برسد و هملنین، خوردن میوۀ درخت ممنوعه بهاناه 

اللهی آدم)ع( مستلزم هباوط   هبوط او به دنیا شود! گویی خلیرۀ

هاای   است. با زبان ذوقی مکاشره و تأویال  او به این عالم بوده 

عرفاپساند، بساایاری از ایاان متشااابهات باادون نیاااز بااه ارائااۀ  

نشاایند و  ًن ماایاسااتدًل عقلاناای در عماان جااان صاااحبد 

رو،  انگیزد؛ ازاین ترین پرسش را در ذهن ایشان بر نمی کوچک

ترسیر عرفانی، جذاّبی ت بیشتری نسابت باه ترسایرهای دیگار     

دارد که بعضی شاید با وجود ارائاۀ دًیال محکام راجاع باه      

طور کامل رضایت مخاط  و پرسشگر را فراهم  متشابهات، به

 کند.   نمی
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اللهی  نش آدم)ع( را برای خلیرۀی دلیل اصلی گزیبدیم 

داند که حتای عارش    پیش از هبوط او به زمین، عشقی می

 لیاادل» اساات  وتاااب بااوده مجیااد در حساارت آن در تاا 

. یگرید زیآتش عشن بود نه چ ،نیآدم)ع( در زم ینیجانش

 "وَِْذُ قَالَ ربَهکَ للُِمَلاَئِکَۀِ ِْنِّای جاَعاِل  فاِی اَْرن ِ خلَِیراَۀ     "

 یدل، آتش عشاق   یدر ه ده،یبود آرم یعالم .(30 :2)بقره/

رحمات باه    یایا ناه، در  ییتهمت سودا نه،یس  ینه، در ه

فتارت بار     یطاعات پر برآمده، غبار ه خزائندوش آمده، 

و نحان  " ینانشسته و علم ًف دعو عانیطاعت مط یۀناص

 یهرچه در عالم جوهر ده،یرسان وقی به ع "نسب ح بحمدک

افتااده، عارش    یداشت به خود در طمع یبود که آن لطافت

 ثیحاد  نیا مگر رقم ا ،ستنگری یبه عظمت خود م دیمج

در  ی... و هشات بهشات همگا   ی به ما فرو کشاند، کرسا  

خلافت مانده که از حضرت عازّت و جالال،    نیا یسودا

قرعه به نام آدم)ع( افتاد و هر کس سرّ فطرت آدم نشناسد؛ 

جاواهر   ۀنا یباود و خز  تی ا زانکاه آدم صادف اسارار ربوب   

 .(36: 1370،یبدی)م مملکت

آدم  ینیهدف خلقات و جانشا   گر،ید ییدر جا یبدیم 

 : داند یرا حمل بار امانت توسآ انسان م

 ... ِْنَّا عَرضَنَُا الُأَمَانَۀَ علََ، السَّمَاوَاتِ وَالُأَرن ِ وَالُجِباَالِ » 

د ما آدم را که از خاک و گل در وجاو  ( ...72: 33)احزاب/

 میدل نه گلحکمت در آن بود که تا مهر امانت بر  میآورد

... اماا آدم   بار امانت بر نداشاتند  نزمی و آسمان که... چون

شاده   دهیگداخته و پخته و رسا  یدر آتش محب ت عشن اله

را  یمردانه آمد و بار امانت عشن الها  ،نیبه خاطر هم .بود

 ... و به خااطر باار امانات باود کاه فرزنادان آدم       دیبر کش

 "فاِای الُباَارِّ وَالُبَحناارِ  لُناَااهُمنوَلَقاَادن کَرَّمنناَاا بَناِای آدَمَ وحََمَ "

داشاته شادند و    یگراما  ا،یدر دشت و در (70: 17)اسراء/

اینکاه   .(171: 1365 ،یباد ی)م« قرب و عزّت گشتند یدارا

ا بار دوش  آدم باا انگیازۀ قاوی عشان الهای باار امانات ر       

کشد، نشان از دخالت ارادۀ آدم در هبوط به دنیاا اسات    می

تا با تحم ل فراز و نشی  زنادگی در روی زماین، نهایات    

عشن خود را اثبات کند و از تهمت گناه آغازین نیاز مبارّا   

رو، هبوط او با این تأویل عارفانه به شرطی کاه   شود؛ ازاین

تنهاا پسات    هداری او رعایت شود، نا  عشن به حن و امانت

 آید. شمار می شود، کاملا  ضروری و بایسته به تلقّی نمی

الله  ی یکی از دًیل گزینش آدم)ع( بارای خلیراۀ  گناباد

شاادن را اجاارای حکاام حاان و دادگااری باار روی زمااین  

از آن  نخسات،  ۀخلافات را در وهلا   یساتگ یشاداناد.   می

 ۀو بعد از آن، هما  داند یصالح م یایو امامان و اول امبرانیپ

اساتعداد   ۀکه به انداز داند یجمال حن م ۀنیاوًد بشر را آئ

 : ندا صرات مستخلف شگرینما شیخو

قَالَ رَبهکَ لِلُمَلاَئِکَۀِ ِْنِّی جَاعِل  فِی اَْرن ِ خَلِیرَۀ   وَِْذُ»

وَیَسنرِکُ الدِّمَاء وَنَحننُ  ها فیمَن یُرُسِدُ  ها فیقَالُواُ أَتَجنعَلُ 

 نُسَبِّحُ بِحَمندِکَ وَنُقَدِّسُ لَکَ قَالَ ِْنِّی أَعنلَمُ ماَا ًَ تَعنلَماُونَ  

نِّاای جَاعاِال  فاِای اَْرن ِ خَلِیراَاۀ : ماان    ؛ اِ(30: 2)بقااره/

از خودم بر شما  ینیجانش کی ره؛یخل نیدر زم ام نندهیآفر

و باه   یمان نها   های ن باه  و امار  من امر به که ام قرار داده

از  ینی: جانشا گار ید ی. معنا کناد  یم یمن دادگر یدادگر

 باه  شاما  بااًرفتن  از پاس  تاا  ام قارار داده  نیشما در زم

و  نیاطیاز شا  ینیجانشا  ایا را اصلاح کناد   نزمی آسمان،

طارد   نیزما  روی از را هاپس از آن که آن ؛جنّ قرار دادم

 یکاه کسا   یفرشاتگان از ناوع آواز   ایا خدا  ۀ. گرتکردید

بلکااه  ؛سااتین ،را بکوباد  یکااه گوشاا ییصادا  ایااشانود  

از  یاسات. بعضا   یو نظم  یترت ی: عوالم دارامگویی یم

باً بر  ۀو مرتب اند قرار گرفته گرید یباًتر از بعض ،عوالم

احاطاه دارد و مصادر و مظهار عاالم بااًتر       نییپا ۀمرتب

 یوصار  ایا  جادیاست. هرگاه عالم باً اراده کند که فعل ا

آرد، آن اراده و آنلاه اراده   دیا پد نییدر عالم پاا  یذات ای

بلکه  ابد؛ی یبا تمام اوصاف و لوازمش ظهور م است، شده

 یقبلا  قات یاز حق یکه حق شود یم یقتیحق جادیموج  ا

قارار   نییعالم باً و پا نیاست که در حد وسآ ب شیخو

 ،اسات  افتاه یظهور را نسبت به آنلاه ظهاور    نیدارد و ا

  .(597 :1  ،1372 گنابادی،) «ندگوی یم یقول عال

او یکی دیگر از دًیل هبوط آدم)ع( باه ایان عاالم را     

 داند که آیینۀ حن است:   ظهور انسان ًهوتی می
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را در عاالم   یپس هرگاه خدا، اراده کند که آدم بشار  

در عالم  است، اراده و آنله اراده شده نیا ،ندیافریب عتیطب

عاالم   یکه باه وجها   شود یاز او نمودار م ریناگز تی واحد

عاالم   یعالم اسماء و صرات و به وجه یو به وجه تی مش

اسات. درواقاع    )ع(یعلا  تی عالم علو یًهوت و به وجه

 یانساان ًهاوت   ،که ظااهر شاده   یقتیصورت بلکه حق نیا

( ظاااهر منیاساات؛ سااپس در عااالم ملائکااه نگهبااان )مهاا

ن صااافاّت صااراّ در عااالم فرشااتگا ن،پااس از آ شااود. یماا

 (، آنگااه در عاالم مادب رات امار    یزدنا  زدگان صاف  )صف

عاالم فرشاتگان    ،بعاد از آن  .اماور(  ۀکنناد ری)فرشتگان تدب

در حاال   شاه یئکه که همملا عالم در سپس ها؛ صاح  بال

در  ،پاس از آن  .ساپس در عاالم طباع    ؛رکوع و ساجودند 

 «ستا نیاطیکه عالم جنّ و ش شود یظاهر م یملکوت سرل

 (.  597)همان: 

الله شدن آدم)ع( جامعی ت او در مقایساه باا    رمز خلیرۀ 

فرشتگان بود که ایشاان پاس از آگااهی از ایان موضاوع،      

ظهاور آدم بار مراتا  ملائکاه باا      »تسلیم امر حن شادند  

 اوخلافات   آنها ۀمجموع لوازم و اوصافش است که ازجمل

هماان   نیا اسات و ا  نیدر زما  تی از جان  حضرت احاد 

ِْنِّی جاَعلِ  فِی اَْرن ِ " است که فرمود یتعال یداسخن خ

 یفرشاتگان مقارّب باه علاّت احاطاه و گساتردگ       "خلَِیرَۀ 

وجود او و صرات  ۀآدم را درک کرده، آنله ًزم شانادراک

و نهان او است و آنله در او بالقو ه و بالرعال موجاود    دایپ

و دانساتم کاه آدم)ع( مرکاّ  از اضاداد و      دندیاست، فهم

 است که باه شاهوات موصاوف باوده     یمحل صرات زشت

 ناه یخشم و ک ،شهوت منع شود اتی که اگر از مقتض است،

 زیغض  ن ۀشود و قو  یم کیو تحر آید می جانیدر او به ه

 ختنیگارفتن و غاارت و فساادانگ    کشتن و اسارت یمقتض

 نی استل و ظرف انساملائکه دانستند بشر مح زیاست و ن

کاردن از   آوردن اضاداد و اطاعات   که شأن آن به فرمان در

از اوصااف او مناسا     یامور متضااد اسات و هار وصار    

 نیباا نیو جانشاا رااهیو خل اسااتاز موجااودات  یموجااود

 ؛باشد که مجماع اضاداد اسات    تواند یمتضادها جز آدم نم

آدم  ینیاز جانش وتعج    ی،تعال یامر خدا نیبنابراین، از ا

 .(597 :همان) «کند نمیاستنکاف 

ی نیز پیش از گنابادی به مجماع اضادادبودن آدم   بدیم

حضرت  ینیجانش اقتیل یاصل کرده و یکی از دًیل  اشاره

   بودن اوست: جامعدر باور او،  آدم

)الرحماان/   و لقد خَلَنَ الُإِنسَانَ مِن صَلُصَالٍ کَالُرَخَّارِ»

: دیآفر زیاز پنج چ د،یافریآدم را ب نیرب ّالعالم ؛(14: 55

 آن نیا گل و آب و آتاش و ناور و بااد. حکمات در ا     از

 کیا از  شیخلن خاو  زا ،دیالعزّه هرچه آفر ست که رب ا

را از ناار   و جاان  دیرا از نور آفر شتگانیفر .دیجنس آفر

و هماا ناورالعزّه و ناار العازّه؛ و مرغاان را از بااد        دیآفر

و خلان   دیا را از خاک آفر نیمدو اب و حشرات ز ،دیآفر

 میدیا مررد آفر یرا از جنس یکیهر  .دیرا از آب آفر ایدر

 فیو تشار  میتکر ،میدیاجناس آفر نیا ۀو آدم را ازجمل

خلاان عااالم فضاال دارد، همااه او را  ۀتااا باار هماا را، یو

 نالعاالمی  کاه رب   نسات یا ؛مسخرّند و او بر هماه مسالّآ  

 . (103: 1370 ،یبدی)م ...« آدم یو لقد کرّمنا بن گرت:

 باه  زماین،  در را او فرزندان و آدم هبوط گنابادی البته

 تأویاال حیاوانی  نراس  و طبااع در او فرزنادان  و او هباوط 

  :کند می

 وقَلُنُاَا  فیِاهِ  کاَناَا  ممَِّاا  فأَخَرُجَهَمُاَا  عنَهُاَ الشَّینطاَنُ فأَزَلََّهمُاَ» 

 ومَتَاَاع   مسُناتقَرَ   اْرَن ِ فیِ ولَکَمُن عدَوٌُّ لبِعَنضٍ بعَنضکُمُن اهنبطِوُاُ

 را دو آن درخات،  ناحیاۀ  از شیطان ؛(36/: 2بقره،)حیِنٍ  ْلَِ،

هار   چاون  خوردند، میوه درخت آن از و انداخت لرزش به

 بااطنی  شاعور  باه  شاد؛  حاصل بر ایشان شعور خوردند، دو

 کاه  حالی در کردند؛ درک را عورتشان و شدند آگاه خویش

 وقَلُنُاَا  فیِاهِ  کاَناَا  ممَِّاا  فأَخَرُجَهَمُاَ. کردند نمی درک این از قبل

 از منظاور  اْرَن ؛ِ فاِی  ولَکَاُمن  عاَدوٌُّ  لاِبعَنضٍ  بعَنضکُمُن اهنبطِوُاُ

 عاالم  زماین،  یا است حیوانی نرس و طبع زمین، یا "ار "

 ،"متاااع" از منظااور حاِاین؛ٍ ْلِاَا، ومَتَاَااع  مسُنااتقَرَ . اساات کبیار 

 آن مقابال  در انسان و است پست نرس به منسوب مشتهیات

 کارده  هباوط  دنیاا  زندان به عالی مقام از تا شده آفریده آزاد

 خاویش  پیروان و نسل و خود نرس در آدم چون پس است.
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 زنادان  از را او و پذیرد می را اش توبه خداوند رسد، کمال به

 رو، ازایان  آورد؛ می بیرون اضطراری یا اختیاری مر  به دنیا

 از تبعی ات  و پیروی به او نسل و آدم کمال هبوط، این بدون

 خادای تعاالی   شاأن  گاوییم  مای  شاود؛ بلکاه   نمی حاصل او

 زنادان  از و نرس زندان به بهشت از "نوعی" آدم برگرداندن

 فرمایاد: و  مای  تعاالی  خادای  چنانکه است؛ بهشت به نرس

 و راسات  باه  را آناان  و الشامال؛  ذات و الیمین ذات تقلبهم

 و انساان  تکمیال  جهات  در برگرداندن این. گردانیدیم چپ

 (.7: 2،  1376 گنابادی،) «است او بر خدا نعمت اتمام

 روی در دادگاری  و حان  حکام  به هار روی اجارای   

تارین   زمین، ظهور انسان ًهوتی و جامعی ت آدم)ع(، مهام 

اللهاای اساات کااه هبااوط را  دًیاال گنابااادی باارای خلیرااۀ

اناد،   هاای شایساته کاه وارثاان زماین      کم برای انسان دست

کند و اگر چنانلاه در بعضای متاون     ارزشمند و متعالی می

هاای   گیرند، هبوط آدم بار معنایی هبوط را منری در نظر می

 در نرسانیات، دنیاطلبی و اعرا  از یاد حن است.   معمولی

 الهی پیمان -3-2

پیماان  »یکی از متشابهات این داستان، ماهیات و ناوع   

اسات و زمیناۀ    شاده   است که در قرآن به آن اشااره  « الهی

 آدَمَ ِْلاَ،  عهَاِدننَا  وَلَقَدن»کند.  ترسیر هرمنوتیکی را فراهم می

 باا  ایان  از پیش یقین به عَزمًُا؛ و لَهُ نَجِدن وَلَمن فَنسَِیَ قَبنلُ مِن

: 20)طااه/« کاارد فرامااوش[ را آن ولاا،] بسااتیم پیمااان آدم

 گوید:   (. میبدی با زبان ذوقی و عرفانی خود چنین می115

؛ تا آخر ورد، قصاۀ  (115: 20... )طه/ ِْلَ، عهَِدننَا وَلَقَدن» 

هیبات   خطااب  باا او  اول او. خلافت و عهدنامۀ است آدم

 زاری و نهااد  خوف کوی در تازیانۀ عتاب دید، قدم فت،ر

 رساید،  در ازلای  عنایات  را به زبر لطف نشاند. او باز کرد،

آری، کااری   کارد.  شاادی  رجاا  بسااط  بر تا  اصطرا دید،

 زلاّت  آدم هناوز  پرداختاه،  اصال  در حکمای  و رفته است

 هنوز ابلایس  دوخته، او نیاورده که خیاط لطف صدرۀ توبۀ

پیلور قهر معجون زهر لعنت  ننهاده بود که معصیت در قدم

 آن صاری  آدم حانّ  در ازلی عنایت وی آمیخته. ابتدای آثار

 خاویش  صامدی ت  کماال  باه  جلال عزّت احدی ت که بود

آنگاه   برگرفات؛  زمین روی از خود خودی به خاک ای قبضه

 تخمیار  آن، در از پاس  نهاد. تقویم قال  در نخست را آن

 پاس  نهااد.  باالش  چهار در را روح شاه آورد. پس تکوین

« برخواناد  ازل دارالملاک  در او سالطنت  و خلافت منشور

 (.718: 1،  1389)میبدی، 

بندگان  با آفرینش )عهد ازل( آغاز در الهی پیمان از او

 و کناد  می یاد محب ت پیمان عنوان به دنیا به آمدن از پیش و

قوله تعاالی: و اذ   نهد. می نام دوستی نهادن بنیاد را روز آن

 حقیقات،  بر لساان  فهم روی أخذ رب ک من بنی آدم ...؛ از

 پیماان  بستن و دوستان احوال بدایت به رمزی ... آیت این

 باود  حن که ازل عهد در اول روز ایشان؛ با دوستی عهد و

 فارسای باه   اشاعار  در آیاه  حاصل. ایان  حقیقت و حاضر

 اینها مانند و «الست روز» ،«الست عهد» ، «الست» تعبیرات

 آفارینش  آغااز  به مرس ران، بیشتر نظر به شود. می یاد آن از

 در ابوالبشار،  آدم فرزنادان  از خدای تعاالی  که دارد اشاره

 بار  پیماان  بودناد،  خارد  بسایار  ذر ات صاورت  به حالی که

 آنها گرت: الست بارب کم   به خطاب و گرفت خود یکتایی

گرتناد:   جاواب  در آنهاا  و نیساتم(  شما پروردگار من )آیا

 ذوقای،  توجیهات با میبدی .(166 :1365 همان،)قالوا بلی 

 بااا ازل در کااه شاامرد ماای محب اات پیمااان را پیمااان ایاان

 را پیماان  ایان  امروز، مرسران اما شود؛ می بسته آدمیزادگان

 دانناد.  مای  «توحیادی  فطارت » همان و تکوینی صورت به

 آماد  جاواب  آفریدی  ... چرا خلن این گرت: پیامبر داوود

 بودم که: یا داود کنت کنزا مخری ا فاحببت أن اعرف؛ گنجی

بدانناد.   مرا که خواستم نشناخته، و ندانسته مرا کسی نهان،

 محب ت اشارت است که بنای معرفت بر «أحببت أن اعرف»

(. 169 نیست )هماان:  معرفت نیست، محب ت و هرجا است

عَزُماا ؛   لاَهُ  نَجاِدن  لاَمن  وَ فَنسَِیَ قَبنلُ مِنُ آدَمَ  ِْل، عهَِدننا لَقَدن وَ

 اساتوارى  عازم  و کارد  فراماوش  او اما بودیم، گرفته پیمان

 (.115: 20نیافتیم )طه/ او براى

 مبنای بار   خادا  فرماان  را «عهاد » این از گنابادی منظور 

گویااد:  داناد و مای   ممنوعاه مای   درخات  باه  نشادن  نزدیاک 

 اوًیا،  ترک تنها بلکه نشد؛ گناه، مرتک  آدم، شک بدون»
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 بهشات، دوران  در آدم ساکونت  دوران اصاوً   زد. سر او از

پاذیرش   و دنیاا  در زنادگ،  بارای  شدن آماده براى آزمایش،

 (.325: 8،  1381)گنابادی،« بود تکالیف مسئولیت

 اسماء الهی -4-2

شود تا اسماء الهی از متشاابهات داساتان    آنله سب  می

شمار آید، درک ماهیت حقیقی ایان اساماء و ترااوتی     آدم به

است که باه لحاا  لرظای و معناایی باا اساماء غیار الهای         

صاورت فطاری بارای     هایی که آدمیان در هر زباان باه   )واژه

اند( دارند.  برقراری ایجاد ارتباط در هر سرزمینی وضع کرده

س ران به بیان این تراوت، باوجود تشابه لرظی میان اساماء  مر

 آدمََ وعَلََّامَ »اناد. آیاۀ    الهی و اسماء غیرالهی )زبان( پرداختاه 

 بأِسَناماَء  أنَبئِاُونیِ  فقَاَلَ المُلَائَکِۀَِ علََ، عرَضَهَمُن ثمَُّ کلَُّهاَ اْسَنماَء

بر همین اساماء الهای    (31: 2/بقره) «صاَدقِیِنَ کنُتمُن ْنِ هؤًَُء

دًلت دارد که خداوند برای اثبات صدق فرشاتگان از آنهاا   

 کند تا به او خبر دهند. درخواست می

ای از لطایف الهی یا سرّی  میبدی اسماء الهی را لطیره 

داند که به امر خداوناد در دل آدم باه    از اسرار خداوند می

ستگی است و هی  موجود دیگری شای  شده  امانت گذاشته

 حمل امانت الهی را ندارد: 

 دل لاوح  بر قدم لطف به قلم موجودات جملۀ اسامی» 

ریاا    و قادس  حظاایر  مقد ساان  و مسب حان کرد. ثبت او

 هام  پیش تخت دولت او ساجده فرماود. ایان    در را انس

باود   را که نه در شأن گل دان می منزلت و منقبت و مرتبت

لطایف الهی، سرّی از از  ای لطیره بود، را دل سلطان آن که

ستر سارّ   در که غیبی های معنی از ای اسرار پادشاهی، معنی

 ودیعات  آدم دل سویدای در بود، "قل الرّوح من امر رب ی"

 (. 718: 1،  1389)میبدی، « نهاد

ها از اساماء الهای هام اشااره      او به تراوت برداشت 

های فریشاتگان در وی آموخات.    ربیع گرت: نام»کند  می 

هاا کاه در آن    هاای ذری ات آدم و لغات    زید گرت: نام ابن

عباس گرات: اسامای اجنااس باود؛      گویند. ابن سخن می

چون مردم و پری و چهارپای مرغان و ددان و ... . عطیه 

اسماء بود، آدم را درآموخات؛ هام    بن بشر گرت: هرچه

اسماء خالن، هم اسماء مخلوقاات. پاس آدم باه دانساتن     

اسماء مخلوقات از فرشتگان متمی از شاد و متخص اص و    

هاای آفریادگار    افزونی وی بریشان پیدا شد و علم به نام

خود سِرّی بود میان وی و میان حن که فریشاتگان را بار   

 (.137)همان: ...« آن اطلاع نبود 

مهُاری در ایان    یعنی افزون بر این تعابیر، اسرار ساربه  

اسماء هست کاه میاان محباوب ازلای و عاشاقان او درک      

شوند و اغیاار از آنهاا ساودی نبرناد؛ چنانلاه درباارۀ        می

 ِْنَّاهُ  علََینهِ فَتاَبَ کلَِماَتٍ رَّبِّهِ مِن آدَمُ فتََلَقَّ،»در آیۀ « کلمات»

 ماِن  آدَمُ فتََلَقَّ،»نویسد  می (37: 2/بقره) «الرَّحِیمُ التَّوَّابُ هوَُ

؛ آنگه سربسته گرت و ترصیل، بیرون ناداد تاا   «کلَِماَتٍ رَّبِّهِ

 بماناد.   اسرار دوستی بیرون نیرتد و قص ۀ دوساتی پوشایده  

اساماء   انیا م ییبه ترااوت معناا   هیآ نیا ریدر ترس یگناباد

  :کند یم )زبان( اشاره یرالهیو اسماء غ یاله

 حد نرساه،  خاودش فای   وجاود  و باودن  اسام  ازنظر اسم»

 اسات،  آیینه تنها که اسم بنابراین، است؛ مسم ی آیینۀ و نمودار

 اسام  گاهی و مسم ی است اعتبار به حکم بلکه ندارد، حکمی

 اینکااه باادون گیاارد؛ ماای قاارار توجااه شااایان خااودش ازنظار 

 دارای اسام  اعتباار،  ایان  شود. به اعتبار غیرش برای بودن آیینه

باشاد.   باه  محکاوم  و علیاه  محکاوم  تواند می که شود می حکم

 عبادت را اسم تنها کس هر اینکه بر کند می دًلت که اخباری

 مشارک  کند، عبادت را معنی و اسم که کسی. کافر است کند،

 واقاع  معنای  بار  را اسماء و کند عبادت را معنی که کس آن و

 آن باه  را اساماء  خاودش،  تعاالی  خادای  که صراتی با سازد،

 باه  نظار  اخبار این است. مو حد است، نموده موصوف صرات

 اشااره  اعتباار  دو این به و دارد موهومات ذهنی یا عینی اسماء

 أنَاتمُن  ساَمَّینتمُوُهاَ  أسَنماَء ْلَِّا هیَِ ْنُِ"تعالی  خدای قول و کند می

 جازء  این(؛ 23: 53)نجم/ "سلُطُاَنٍ منِ بهِاَ اللَّهُ أنَزلََ مَّا وآَباَؤکُمُ

 این به خدا و اید نهاده آن بر پدرانتان و شما که نیست هایی نام

 اعتباار  دو همین به است، نداده قرار دلیلی و حج ت هی  ها نام

اطاعات   ماورد  یاا  معباود  عنوان به شما آنله یعنی دارد؛ اشاره

 نظار  آنهاا  باه  نیسات  سازاوار  و نیستند ها نام اید، جزء پذیرفته

 و مسام ی  نیستند، مسم ی که را چیزهایی پدرانتان و کنید. شما



 
 

 139/ همکارانمسلم مظرری و   /نگرش هرمنوتیکی میبدی و گنابادی به داستان حضرت آدم )ع(

 

 ماورد  و معبودبودن و به اید کرده توج ه به آن و گرفته حقیقت

 ایان  در خداوناد  ایاد.  کارده  حکام  آنهاا  شادن  واقاع  اطاعت

 اسات  ناداده    قارار  دلیلای  و حج ات  هی  مورد بی دادن ارزش

 .(620: 1  ،1372گنابادی، )

پس از بیان این تراوت، معنای کلی اسماء را علام در   

 فَقاَالَ »کند که ًزمۀ مقاام خلیراۀاللهی اوسات     آدم ذکر می

 آدم در علم منزلۀ به اینجا در اسماء«. هؤًَُء بِأسَنماَء أَنبِئوُنِی

افتاه  ی ن کثارت یاز حقاا  یک از هر یا به نمونه یعنی است؛

 یوجاود دارد. آگااه  نحو متضااد در شاما    خبر دهید که به

متراوت استحقاق خلافات و حکومات    ینحقا ینشما از ا

 یرهخل ینب یدچون با ؛کند یافراد فاسد اثبات م یانشما را م

ت باشاد  ی سانخ  ینوع ،کند یکه بر آنها خلافت م یو کسان

اسات کاه در    یالها  ینسبت به اساما  یدر آگاه ی ت]سنخ

. ه وجود دارد[بالقو یگراندر د یول یافته است؛بروز  یرهخل

 و نیسات  آنها از ای نمونه یک جز فرشتگان شما وجود در

 ایان  از غیار  اگار  هستید؛ اسم یک نمونۀ و مظهر تنها شما

 (.620دهید )همان:  خبر را الهی اسماء کنید، همۀ می فکر

 باه  غیرمساتقیم  بقاره، /37 آیاۀ  ترسیر با او است گرتنی

 که نیست خردمندی از دور و زند می نقبی نیز «اسماءالهی»

 قائال  مااهوی  لحاا   باه  «کلمات» و «اسماء» میان شباهتی

 اسات،  کارده   بیاان  خاود  چنانکاه  نیز را اسماء یعنی باشد؛

 وًیات  و نباو ت  توحیاد،  هماان  که بداند وجودی لطایف

 نهاایتی  که عالم مرات  و آنها از یک هر مرات  نیز و باشد

 ِْنَّاهُ  علََیناهِ  فَتاَبَ کلَِماَتٍ رَّبِّهِ مِن آدَمُ فتََلَقَّ،» نیست آن برای

 (.37: 2/بقره) «الرَّحِیمُ التَّوَّابُ هوَُ

 سااوی از کلماااتی کااه«: فتَلقَاّای آدمَُ ماان ربِّااه کلَمِاَااتٍ»

نباوده   خلان  کلماات  به شبیه شد، القا آدم به عالم پروردگار

 توحیاد،  همان که وجودی لطایف از بود عبارت بلکه است؛

 مراتا   و آنهاا  از یک هر مرات  نیز و باشد وًیت و نبو ت

 بار  کاه  هملناان  کلمه، زیرا نیست؛ آن برای نهایتی که عالم

 نراس  حدیث از عبارت که نرسی کلمات بر و لرظی کلمات

 و وجودی اه  لطایف و علوم و عقاید بر شود، می اطلاق است،

 خادای  مقصاود  چنانکه شود؛ می اطلاق نیز وجود مرات  به

 چاون  و) «بکلماتاه  رب اه  اباراهیم  ابتلای  اذ و»بیاان   از تعالی

 وجاود  مراتا   ،(آزماود  کلمااتی  باه  پروردگارش را ابراهیم

 مقایساه ( ص)رساول  حضرت فرمایش با آیه این اگر. است

 «شاد  افاضاه  کلماات  جواماع  هماۀ  مان  به»فرمود  که شود

 بار ( ص)محماد  برتری ،(212: 2   حنبل، ابن احمد مسند)

 هماان  کلماات  از مقصود اینکه و شود می معلوم)ع( ابراهیم

 تعبیرهاای  اسات  ممکن لطایف از اما است؛ وجودی لطایف

 (.10: 2،  1376گنابادی، ) بشود گوناگونی

از منظر هرمناوتیکی، میبادی و گناباادی ضامن بیاان      

معانی متعدد اسماء و کلماات الهای، باا بیاان ژرفنااکی و      

هاای   برای ارائاۀ تأویال  اسرارآمیزبودن آنها راه مخاطبان را 

اند و بر مبنای هرمنوتیک مدرن، دستیابی  دیگر فراهم کرده

صاراحت   دانند؛ هرچند باه  به معانی نهایی را غیرممکن می

طاور کلای، گناباادی در     اناد. باه   این موضوع را بیان نکرده

 بااا ترساایر عرفااانیِ متشااابهاتِ داسااتان آدم)ع(، بیشااتر   

 رویکاردی  باا  یبادی و م اساتدًلی  و اجتهاادی  رویکردی

 کنند. پیدا می عاشقانه ورود و عارفانه لحنی با و ذوقی

 

  گیری: نتیجه -3

 اتیا آویاژه   قرآن، به اتیآ لیبا تأو کیموضوع هرمنوت

 کارد یو باا رو  کناد  یما  دایا پ ییهمساو  یمتشابه تاحادود 

را  هیااآ کیااواحااد در  یمضاامون تااوان ماای یکیهرمنااوت

در  نکاه یکارد؛ بادون ا   ییرمزگشاا  یمتعدد یها صورت به

 نیتار  مهام  شاود.  وارد یا خدشه یساحت مقدس کلام اله

هبوط  ۀآدم، رابط انیعناصر متشابه در داستان آدم)ع(، عص

 است.   یو اسماء اله یاله مانیآدم با خلافت او، پ

عصایان یاا    اناد تاأویلی بار    هر دو مرس ار تالاش کارده   

داستان  آیات همۀ دقت در با بیابند؛ اما عصمت حضرت آدم

 خاوردن  از نهای  رساد نخسات،   مای  نظار  باه  حضرت آدم

 و راهنماایی  تنهاا  بلکاه  نباوده اسات؛   مولاوی  درخت، نهی

 ارشاادی  نهای  مخالرت باا  بوده است و ارشاد و خیرخواهی

 از بعاد  بایاد  اسات.  آدم توباۀ  مسئلۀ دوم، نیست. دلیل گناه

و پذیرفتن توبه طبان آیاۀ صاریح قارآن از طارف       توبۀ آدم
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ولای او   گشت؛ بر می بهشت حضرت آدم به دوباره خداوند،

 ایان  کاه  روز آن در اینکاه  بر نگرداندند. ساوم  را به بهشت

 هبوط از بعد و بود نشده تشریع دینی اصلا  زد، سر مخالرت

 ۀ میبادی، عارفان لیبا تأو آدم هبوط شد. نازل خدا آدم، دین

یعنی تحقن عشن الهی در هجران از او روی زمین و تحم ال  

 یکااملا  ضارور   ،شود ینم یتنها پست تلق نهار امانت الهی، ب

هبوط آدم و فرزنادان او را   یگناباد .دیآ یم شمار به ستهیو با

 یوانیا به هبوط او و فرزندان او در طبع و نرس ح ن،یدر زم

 شادن  الله خلیراۀ  یآدم)ع( برا نشیگز لیدًو  کند یم لیتأو

ظهور انسان  و نیزم یدر رو یحکم حن و دادگر یاجرارا 

 .حن است ۀنییکه آ داند یم یًهوت

 یسرّ ای یاله فیاز لطا ای رهیرا لط یاسماء اله یبدیم 

به امر خداوناد در دل آدم باه    داند که یاز اسرار خداوند م

 یستگیشا یگریموجود د  هی و است شده   امانت گذاشته

در  یمهُار  اسرار سربه. هملنین، را ندارد یحمل امانت اله

و عاشاقان او درک   یمحبوب ازل انیاسماء هست که م نیا

اساماء را  گناباادی   نبرناد.  یاز آنها ساود  اریو اغ شوند یم

 .اوست خلیرۀاللهیمقام  ۀکه ًزم کند یعلم در آدم ذکر م

 انیا ضامن ب  یو گنابااد  یباد یم ی،کیاز منظر هرمنوت 

و  یژرفنااک  انیا باا ب  ،یکلماات الها   متعدد اسماء و یمعان

 هاای  تأویال  ۀارائا  یبودن آنها راه مخاطبان را برازیاسرارآم

 یابیمدرن، دست کیهرمنوت یمبنا اند و بر کرده  فراهم گرید

صاراحت   هرچند باه  دانند؛ یم رممکنیرا غ یینها یبه معان

 اند.  نکرده انیموضوع را ب نیا

، متشاابهات داساتان آدم)ع(   یعرفاان  ریدر ترس یگناباد

بااا  یباادیو م یاسااتدًل و یاجتهاااد یکااردیبااا رو شااتریب

 دایا عارفاناه و عاشاقانه ورود پ   یو با لحن یذوق یکردیرو

عرفاپساند،   یهاا  لیا مکاشاره و تأو  یبا زبان ذوق .کنند یم

اساتدًل   ۀباه ارائا   ازیا متشاابهات بادون ن   نیاز ا یاریبس

 نیتار  و کوچک ندینش یدر عمن جان صاحبدًن م یعقلان

در ترسیر عرفاانی  . زدیانگ ینم بر شانیپرسش را در ذهن ا

، تلریقی از رویکرد هرمنوتیکی «قرآن»ویژه  کت  آسمانی به

هاای   شود؛ زیرا مرس ار در دریافات   می  سنتی و مدرن دیده

خود افزون بر اتکا بر احادیث و روایات، به معانی پنهان و 

های متنوع را  کند تا زمینۀ تأویل می نایافتنی هم اشاره  دست

فراهم کند؛ زیرا آگاهی نسبت به  برای مخاطبان هر عصری

نیت مؤلف که خداوند اسات، اهمیات دارد و نیاز امکاان     

دسترسی به معانی نهاایی نیسات؛ چاون ماتن آسامانی از      

اساات و  گرفتااه  نهایاات سرچشاامه  علماای گسااترده و باای

هایی از معناهای  بردار نیست و هر زمان، دریله محدودیت

 شود.  می  جدید به روی مرس ران گشوده
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