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Extended Abstract 

The issues of the afterlife and the reward and punishment of the hereafter of human deeds have always 

been important theological aspects in different religions. In the Shiite theology, due to the detailed discussion 

of the issue of resurrection in verses and hadiths, this discussion has been considered by scholars and 

theologians. Amin al-Islam Tabarsi is one of the commentators of the fifth and sixth centuries AH. He 

believes that God has determined a special punishment or reward for every action and everyone should be 

punished for his deeds according to the divine rules. Every reward and punishment is a creation of God, and 

the verses indicating the independent existence of heaven and hell convey the same meaning. In this regard, 

the purpose of the present study was to analyze Tabarsi’s ideas regarding the issue of the embodiment of 

actions. 

Although Tabarsi does not explicitly mention the relationship between action and punishment, his words 

require the validity of the relationship between the notions of action and punishment in the hereafter and 

opposition to the theory of the embodiment of deeds. Among his reasons are: 1) Talking about the existence 

of heaven and hell in the verses of the Holy Qur’an: He refers to verses from the Holy Qur'an whose 
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appearance gives reward and punishment to God and considers heaven and hell as independent and unrelated 

to the embodiment of human deeds. Among the verses are: verse 25 of Surah Al-Baqarah, verse 30 of Surah 

Al-Faslat, verse 68 of Surah Tawbah, and also in the interpretation of verse 51 of Surah Ibrahim and verse 47 

of Surah Ar-Rum; 2) The presentation of actions: in the interpretation of Majma al-Bayan, he states that 

human beings in the hereafter will find the reward of their worldly deeds, while the deeds themselves are 

annihilated by death and their restoration is not permissible. Rather, God rewards His servants, while there is 

no trace of worldly deeds left. But, what is clear is that Tabarsi has considered only the outward aspect of 

actions and their change while neglecting the esoteric and heavenly aspect of actions which has the necessary 

stability and order. 

In fact, our actions and deeds are not substance, and according to the rational and philosophical rule of 

"non-existent existence", what was realized and put on the garment of existence will no longer be 

annihilated, and therefore human deeds will not disappear with death. Moreover, God says in the Holy 

Qur’an: “From the knowledge of God, not a particle of what is in the earth and the sky is hidden, and there is 

nothing wet or dry unless it is recorded and preserved in the Book of Revelation” (Surah Yunus, verse 61). 

Mystics use theoretical and practical methods to prove the embodiment of deeds and according to explicit 

religious teachings and belief in inherent monotheism, God is not the creator of evil while hell is evil and 

attributing it to God is against divine purification. 

Tabarsi and his associates’ beliefs about rewards and punishments were the product of the intellectual 

atmosphere of the fifth and sixth centuries AH. He lived in a time when the philosophical system was in the 

form of Peripatetic and Aristotelian and the theory of categories was considered as the most important 

principle in the interpretation of the universe. In particular, according to the principles of transcendent 

wisdom and the union of science and the known world, all our thoughts and actions become one with our 

soul, which is itself the perfect state of our body. Since the ideal body and soul continue their eternal life 

after death, all our thoughts and actions will be immortal. Also, according to the transcendent wisdom, our 

thoughts and actions are of the type of existence and the decline of existence is impossible, so our actions 

and thoughts are eternal and will be with us in purgatory, resurrection, and the hereafter, and we will see 

them. And this is the exact meaning of the Qur'anic phrase “showing their deeds” (Surah Zelzal, verse 6).  
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 چکیده

و معتقد است خداوند برای هرر مملری، کیفرر یرا پراداش      ا الاسلام طبرسی از مفسران قرن پنجم و ششم هجری است. امین

مخلوق خداوند  ،و هر کس باید طبق مقررات الهی به سزای اممال خود برسد و هرگونه پاداش و کیفر است خاص معین کرده

صراحت بره رابطره میران ممرل و      هرچند طبرسی به رساند. یجهنم همین معنا را م است و آیات دال بر وجود مستقل بهشت و

خرت آتجسم اممال در  ۀمخالفت با نظری امتبارانگاری رابطه میان ممل و جزای اخروی و اوسخنان  ۀلازم کند، یجزا اشاره نم

بودن اممال  مرض-2 ؛روایات آیات و جهنم در سخن از وجود استقلالی بهشت و -1 ند از:ا مبارتاست. ازجمله دلایل ایشان 

تجسم اممال دارنرد. طبرسری    در بودن آیاتی که ظهور پذیر ویلأت -4 و فلسفه بودن انتقال امراض در محال -3 ؛نسبت به انسان

امرا  ؛ شیخ مفید بوده است های شیخ طوسی وهدیدگا ویژه به ،ششم کلامی قرن پنجم و فضای فكری و از تأثیر بادر این دیدگاه 

مبنای حكمت متعالیه، تفسیرپذیری آیات مربوط به جرزا و   برصورت تشكیكی  بهدنیا  بودن مالم آخرت و ییك ،نگارنده به نظر

 کند. طبرسی را نقد و نقض ۀنظری تواند یمتعدد بازگشت اممال در زندگی روزمره م یها پاداش اخروی و نشانه

 

 : کلیدی های واژه

 تجسم اممال طبرسی، معادشناسی،
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 1400بهار و تابستان  ،پنجم بیست و ، شمارههمدوازد سال الهیات تطبیقی،/ 60
 

 مقدمه   -1

معررو    ،حسن طبرسری  الاسلام ابوملی فضل بن امین

 454سرال   الاسرلام در  به شیخ طبرسی و ملقر  بره امرین   

درود بشمسی  532سال  در مد وآشمسی در مشهد به دنیا 

سریر  فایشران در ملرم فقره، کرلام و ت     حیات گفتره اسرت.  

 اسررت، یررانالبمجمرر  یرتفسررو صرراح  برجسررته برروده 

در ملم کلام رویكرد نقلی داشته و برا   الاسلام طبرسی امین

 ت کرده است.کلامی متكلمین و حكما مخالف یراآبرخی 

خرت و چگونگی پاداش و کیفر اخرروی اممرال   آ ۀمسئل

مهم کلامی در ادیران مختلرب بروده     ۀانسان همواره یک مسئل

 ۀاست. این بحث در کلام شیعه نیز به تب  طرح مفصرل مسرئل  

توجره حكمرا و    شرایان یرات و روایرات،   آمعاد و قیامرت در  

برا   در  متكلمین بوده است. دو نظریه نزد حكما و متكلمرین 

ماننرد   یا مقوبت یرا پراداش مطررح بروده اسرت. مرده       ۀنحو

خواجه نصریرالدین طوسری    انندم یحكمای مشائی و متكلمین

 ۀخر ماننرد ملاصردرا بره نظریر    أمتكلمین متر  بیشتر حكما و و

ن و امفسررر از یا کرره مررده درحررالی ؛نرردا تجسررم اممررال قائررل

ن مخرالب  آمتكلمین نقلی مانند شیخ مفید و شیخ طبرسی برا  

 .  باور دارندو به کیفر و پاداش مستقیم الهی  اند بوده

ترلاش شرده   تحلیلری   در این نوشتار با روش توصیفی

 ،تجسم اممرال  ۀمسئل الاسلام طبرسی در دیدگاه امین است

 شود.و بررسی  واکاوی و با مبانی حكمت صدرایی نقد

 

 شناسی  مفهوم -2

 جسم -1-2

جسم مبارت است از هرر چیرزی کره در مكرانی مسرتقر      

امم از انسان و حیروان   ،شود یا حرکت کند و محسوس باشد

راغ  اصرفهانی در  . (2/88: 1360 ،و نبات و غیره )مصطفوی

جسم در لغت به معنرای چیرزی اسرت کره      :گوید یمفردات م

)راغر    شرد با پرذیر  دارای طول و مرض و ممرق و قسرمت  

معتقدند جسم برر امرری    (. برخی دیگر196: 1412 ،اصفهانی

شرامل اجسرام طبیعری     م بره اات و ئکه هم قا شود یاطلاق م

 ۀباشد و هم شامل صور مثالی و خیالی و مفارقات نوریه. کلم

از جسرم بره ایرن معنرا      تجسم نیز در مبارت تجسرم اممرال،  

 .(798: 1385 ،ملیآزاده  گرفته شده است )حسن

 تجسم اعمال -2-2

ظراهر   تمثل اممال به معنی مجسرم و  تجسد و تجسم،

؛ است ها پس از رستاخیز شدن افكار و اممال دنیوی انسان

یعنی کردارهای نیک آدمی با پیكری زیبا و هیئتی دلپذیر و 

آمیرز و   کردارهای برد او برا پیكرری زشرت و شركلی بریم      

یررا و انسرران را شررادمان  شرروند یانگیررز پدیرردار مرر نفرررت

 .سازند یاندوهگین م

هرا و   هرا و کیفرهرا، نعمرت    پراداش  ،به مبرارت دیگرر  

هاسرت کره در    ها همان حقایق اممال دنیروی انسران   نقمت

های زیبا یا زشرت   حیات اخروی، خود را به شكل صورت

 .(9/406: 1383، )سبحانیدهند  ینشان م

 انتقال الاعراض محال  -3-2

برودن اسرت و   موضوع  چون حیثیت وجودی مرض، در

مرضری   اگرر  و شرود  یهیچ مرضی بدون موضوع محقرق نمر  

تحقق در جوهر دوم، بدون  ۀدر فاصل ،جوهر خود را رها کند

برود و ایرن خرلا  تعریرب مررض بروده و        موضوع خواهد

بودن انتقرال امرراض    محال متكلمین بر فلاسفه و محال است،

حردو    به اینكه مرض در استناد اند. فخر رازی با دهکرکید أت

ناپذیری امراض اسرتدلال   انتقال بر ،موضوع است بقا نیازمند و

 .(143-1/152: 1370، است )فخررازی کرده

 العرض لایبقی زمانین -4-2

بررای   رامتكلمین اشعری قائده العرض لایبقی زمرانین  

آنان حردو    .کردندبه ملت ارائه  یئتبیین مناط احتیاج ش

اینكرره  برررای گریررز از و دانسررتند یمررلان نیازمنرردی مرر را

ایرن   در رود، یبین مر  از شدن ممكن حاد  حدو  پس از

نخواهنرد   حال بقا نیازمند صان  خرود  صورت ممكنات در

وسیله نیاز دائمی موجرودات   بدین بیان و این قامده را بود،

 اگر مرض در ،نانآصان  را اثبات کردند. ازنظر  به ملت و

 اگر .متصب به صفت بقا خواهد شد ،زمان دوم باقی بماند

قیام مرض به مرض که امری  باشد،مرض  صفت بقا خود

 .(40-5/48: 1325، )ایجیآید  یلازم م ،محال است



 
 

 61/ و همكاران احمد دستوری سدهی  /واکاوی و نقد دیدگاه شیخ طبرسی در مسئلۀ تجسم اممال

 

 تجسم اعمال ۀنظری ۀپیشین -3

دینی دارد و صاحبان شرای   ۀتجسم اممال ریش ۀمسئل

انرد   برا  اصرول مقایرد مطررح کررده      و مذاه  آن را در

 .(72: 1370 ،)خاتمی

با تعابیری مشابه در  تجسم اممال راۀ برخی معتقدند نظری

 تروان  یسخنان حكمای دوران باستان همچرون فیثراغورس مر   

: در آینرده تمرام   گوید یملاصدرا به نقل از فیثاغورس م .یافت

صرورت روحرانی و    حرکات فكری و گفتاری و مملی تو بره 

 ،شیطانی باشرد  ،اممال اگر افكار و .جسمانی ظاهر خواهد شد

امرا   سازد؛ یالهی محجو  م نور ۀفرد را از مشاهد ،در آخرت

در  یا صرورت فرشرته   بره  ،روحانی باشد اگر اممال مقلانی و

 همدمی با او مایه لرذت فررد خواهرد    ،ن جهانآکه در  آید یم

 (.295: 1360 ،)صدرالدین شیرازی بود

ملمای اخلاق با استناد بره آیرات و روایرات و     مرفا و

 انرد. از  تجسرم اممرال پرداختره    ۀهای مقلی به مسئل ستدلا

کترا    میان متكلمین اشرعری نیرز امرام محمرد غزالری در     

 :1465 ،به این مسئله توجره کررده اسرت )غزالری     الاربعین

زندگی برزخری   کند یمربی تصریح م ابن از مرفا نیز .(163

شخصری برا    هر انسانی در گرو اممال خویش است و هرر 

و شادمان یرا غمگرین    کند میحقیقت اممال خود برخورد 

 .(1/307 تا: ، بیمربی )ابن شد خواهد

کیرد  أبرا ت  نقد النصروص مبدالرحمان جامی هم در کتا  

تجسررم اممررال و ملكررات در مررالم برررز  چنررین  ۀبررر مسررئل

اخلاق و اممرال و ظهرور    تجسد ارواح و تشخص» نویسد یم

اممرالی   ۀخررت، نتیجر  آمالم  در مناس  یها صورت معانی به

 .(52-57: 1370، )جامی« است که در دنیا انجام داده است

گفتار، کرردار و نیرت انسران در    » نویسد یفرغانی نیز م

صرور برزخری و حشرری او     شوند. یمالم آخرت مجسم م

مین آن هیئات متجسدند و نفوس انسانی در بررز  بره آن   

و نعمت و نقمت ایشان در آخررت از   شود یصور متعلق م

هر ممل و قولی با نیت  رسد. یحیثیت آن صور به ایشان م

تجسرد او   ،صحیح و از روی اخلاص از انسان صادر شود

الیه یصعد الكلم الطی  و العمل "ن کریم آبه حكم نص قر

هرا،   یروه ها، م صورت درخت و در بهشت به "الصالح یرفعه

 (.591: 1379 ،) فرغانیشود  یحور متجسد م و نهرها

 ۀبره مسرئل   شرمس  یروان دو  یمعنرو  یمثنومولوی در 

پرر   یهرا  اشراره و سرروده   ،تجسم اممال و ملكرات نفرس  

 .معنایی را ارائه کرده است

گشت ایرن دسرت   /چون ز دستت رست ایثار و زکات

 (.507: 1378، )مولوی نبات آن طر  نخل و

مفسران و متكلمانی چرون ملامره مجلسری،     همچنین،

طبرسری مخرالب    و زمخشری، بیضاوی، مراغی، طنطراوی 

انرد   نهرا در سررای قیامرت شرده    آحضور اممال و تجسرم  

ولری در مصرر صرفویه در     ؛(79: 1394 ،)قدردان قراملكی

این برر ثار شیخ بهایی و سپس در آثار صدرالدین شیرازی آ

پس و ( 329: 1360، )صدرالدین شیرازیتأکید شد مسئله 

این مسئله در یک سلسرله آثرار دینری و تراریخی     نیز  اواز 

در مصر قاجاریه به اوج خرود   کاربردی روزافزون یافت و

دیردگاه قرائلین بره تجسرم اممرال       البته همرواره برا   ؛رسید

که ملامه مجلسی بعد از نقل  ییجا تا است؛ مخالفت بوده

ه تجسرم اممرال   ، قول بۀ اوی، ضمن تخطئیشیخ بها ۀنظری

خروج از دایره اسلام قلمرداد کررد    و را مستلزم انكار دین

 (.80: 1394قدردان قراملكی، )

 

 روایات آیات و تجسم اعمال در -4

در قرآن کریم آیراتی متضرمن ایرن معنرا کره هررکس در       

یوَمْئَرِذ   »مثرل  ؛ وجرود دارد  بینرد،  یقیامت، خودِ مملرش را مر  

لیِرُوَاْ امَمْالهَمُ فمَنَْ یعَمْرَلْ مثِقْرالَ ارَۀٍخ خیَرْراً    یصَدْرُاُلناسُ اشَتْاتاً 

یوَمَْ تجَدُِ »( و 6-8)زلزال: « یرَهَ وَ منَْ یعَمْلَْ مثِقْالَ ارَۀٍخ شرََّاً یرَهَ

 (.30)آل ممران: ...«  کلُُّ نفَسْخ ماممَلِتَْ منِْ خیَرْخ محُضْرَاً

جود معذ  بودن مقا  و و که بر امتباریآیاتی  همچنین،

لیِجَزْیَِ اللهُّ کلَُّ »ازقبیل کند نیز وجود دارد؛  یخارجی دلالت م

»... ( و 51)ابرراهیم:  « نفَسْخ ما کسَبَتَْ انَِّ اللهَّ سرَری ُ الحْسِرا ِ  

 .(47)روم: « فاَنتْقَمَنْا منَِ الَّذینَ اجَرْمَوُا...

 در روایات نیز تجسم اممال مطرح شده است:

خطا  بره یكری از صرحابه خرود     پیامبر اکرم)ص(  -
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گمان برای تو همراهی است کره برا    فرمودند: ای قیس، بی

تو را  ،بزرگوار باشد اگر این همراهْ شود. یتو در قبر دفن م

ترو را بره )دوز ( تسرلیم     ،و اگر پست باشرد  کند یاکرام م

 .(7/229: 1403، ممل توست )مجلسی او و ...کند  یم

: کردار بندگان فرمایند یم البلاغهنهجامام ملی)ع( در  -

در این دنیرا در روز قیامرت در برابرر دیدگانشران مجسرم      

 (.7: حكمت 1381 ،البلاغه خواهد شد )نهج

من را در ؤوقتی خداوند مر  :فرمایند یامام صادق)ع( م -

)شرخص(   همراه او یک انگیزاند، یروز قیامت از قبرش بر م

و هرگاه  کند یکت محر اوکه پیشاپیش  شود یمثالی خارج م

 اوآن مثرال بره    بینرد،  یمن حولی از حروالی قیامرت را مر   ؤم

ترو را از جانر  خداونرد     ،نگران و محزون نبراش  گوید یم

بشارت باد به کرامت و خوشحالی تا اینكه در برابر خداونرد  

و  کشرد  مری و حق تعالی از او حسابی آسان  ایستد میجلیل 

: پرسرد  یمن از او مؤکه مو زمانی  کند یاو را به بهشت امر م

: من همران شرادی و سرروری    گوید یتو کیستی؟ آن مثال م

 .منرت ایجراد کرردی   ؤهستم که تو در دنیا در قلر  بررادر م  

خداوند جلیل مرا از آن سرور خلرق کررده اسرت ترا ترو را      

 (.7/291: 1403 ،خوشحال کنم )مجلسی

امررام صررادق)ع( در حرردیثی دیگررری     ،همچنررین -

، گیررد  یهنگرامی کره متروفی در قبرر قررار مر      : فرماینرد  یم

: در مقابل گوید یو به او م شود یمتمثل م اوشخصی برای 

تو سه چیز بود: رزق تو که با انقطاع اجلرت منقطر  شرد،    

انرد و   همسر و فرزندان تو کره ترو را پشرت سرر گذاشرته     

من ممرل ترو هسرتم کره برا ترو براقی         ،برگشتند و سومی

این سه چیز در نرزد ترو از همره    ؛ همان که در بیان مانم یم

 (.3/240: 1362، )کلینی تر و کمتر مورد امتنا بود ارزش کم

در حدیث نقل شده است که جبرئیرل بره    ،همچنین -

هرچه خواهی زنردگی   ،پیامبر نازل شد و فرمود: ای محمد

 خرواهی  یکن، همانا )روزی( خواهی مررد و هرچره را مر   

خواهرد شرد و    ولی روزی از تو جردا  ،دوست داشته باش

همانرا ترو آن را ملاقرات     ،انجام برده  خواهی یهر کاری م

 (.68/267: 1403، )مجلسی خواهی کرد

 تجسم اعمال طبرسی و -5

معتقرد اسرت خداونرد     ،مخالب تجسم اممال، طبرسی

و  اسرت  برای هر مملی، کیفر یا پاداش خاص معین کررده 

هرکس باید طبق مقررات الهی به سزای اممال خود برسد 

مخلوق خداونرد اسرت و آیرات     ،و هرگونه پاداش و کیفر

همررین معنررا را  ،جهررنم دال بررر وجررود مسررتقل بهشررت و

صراحت به رابطه میان ممل و  هرچند طبرسی بهرساند.  یم

امتبارانگاری  اودیدگاه و سخنان  ۀلازم کند، یجزا اشاره نم

 میان ممل و جزای اخرروی اسرت. طبرسری معتقرد    رابطه 

 اواخرروی اسرت.    یها است خداوند خالق کیفر و صورت

بر ظاهر آیاتی کره کیفرر و پراداش اخرروی را بره       کیدأبا ت

تجسم اممرال   ۀدلایلی بر رد نظریدهند،  یخداوند نسبت م

 :  اشاره شده استبه بعضی از آنها  در ایلاقامه کرده که 

 لی بهشت و جهنموجود استقلا -1-5

کره   کند شیخ طبرسی به آیاتی از قرآن کریم اشاره می 

و  دهرد  مری ت بنها ثوا  و مقا  را به خداوند نسر آ ظاهر

دمی آارتباط با تجسم اممال  بی بهشت و جهنم را مستقل و

 یات زیر:آ ،ازجملهداند؛  یم

آنان که ایمران آورده و کارهرای   »سوره بقره  25آیه  -

از  یشارت بده به بهشرتی کره نهرهرای   باند،  نیک انجام داده

مند  آن بهره های یوهزیر درختانش جاری است و چون از م

)در  هایی اسرت کره قربلاً    نعمت شوند، گویند اینها همانند

گونراگون   یهرا  نران از نعمرت  آ دنیا( نصی  ما بوده است.

نجا همسران پاکیزه دارنرد و جاویردان   آه و در مند شد بهره

 .«در بهشت خواهند زیست

زمران   : خداوند همگوید یشیخ طبرسی در تفسیر این آیه م

 یهرا  در اینجا ومرده  کند، میبا تهدید و انذاری که در آیه قبل 

)بریم و   رجا تا در مردم دو حالت خو  و کند یخود را بیان م

کسانی کره ایمران آورده و ممرل     نظرامید( پدید آید و از این 

. ایشران از  شوند یبه چنین بهشتی امیدوار م ،اند نیک انجام داده

بهشررت از جانر  خداونررد برررای   گیرررد ییرره نتیجرره مر آایرن  

 .(1/7: 1372، )طبرسی نیكوکاران خلق شده است

کسانی که گفتند پروردگار مرا  »سوره فصلت  30آیه  -
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 ن برر گافرشرت  ،ماندندخداست و سپس بر این گفته پابرجا 

اندوهی به خود راه ندهنرد و   تا ترس و شوند یآنان نازل م

 . «شما را به بهشت مومود مژده باد

یه نشران  آ: این گوید یمرحوم طبرسی در تفسیر این آیه م

ن را در ازای آو  اسررت فریرردهآبهشررت را خداونررد  دهررد یمرر

 ،دلیرل به همین  و دهد ینها پاداش مآاممال نیک نیكوکاران به 

 :تا بره اهرل ایمران و ممرل بگوینرد      کند یمور مأفرشتگان را م

نران  آبره   و اندوه به خرود راه ندهیرد   نترسید از مذا  خدا و

بهشت مومودی را که در دنیرا هرم بره زبران      دهند یبشارت م

 (.17 - 9/18پیامبران الهی مژده داده شده بود )همان: 

رمرد  سروره   23 و 22یرات  آشیخ طبرسی در تفسیر  -

یره، همران بهشرت و    آ: منظرور از دار در ایرن دو   گوید یم

منران  ؤمنظور از مقبی، پاداش است که ماقبرت پسرندیده م  

بهشت برر   ۀاست و فرشتگان به امر الهی از درهای هشتگان

و ایرن بره معنرای     دهنرد  یو سرلام مر   شروند  میآنان وارد 

اممررال و دادن  ۀخرررت و محاسرربآحاکمیررت خداونررد در 

 (.6/455 )همان: ن استآ ۀجزای شایست

: در ایرن  گویرد  یسوره توبه م 68طبرسی در تفسیر آیه  -

ها یعنی آنان که تظاهر بره   به هر دو دسته از انسانخداوند  ،آیه

کنند ولری در براطن کافرنرد و کرافران ومرده آترش        اسلام می

دوز  داده است، با اینكه نفاق درحقیقرت کفرر اسرت، بردان     

جداگانره ومردۀ دوز  را بیران     سب  است که برای هرر یرک  

کند و خداوند حكیم و مادل در ازای هرر گنراهی، مرذا      می

ایرن بردان معناسرت کره      ؛متناس  با آن را خلق خواهد کررد 

پاداش و مذا  مخصوص خداوند اسرت نره تجسرم مثرالی     

 51یره  آ(. او در تفسریر  5/74: 1372 ،ممل شخص )طبرسری 

ه داده ئنین تفسیری اراسوره روم نیز چ 47یه آسوره ابراهیم و 

 ،نیسرت ل و معتقد است ثوا  و مقا  اخرروی تجسرم ممر   

و رحمرت  ت برا مردال   بلكه پاداش یا مقابی است که خداوند

 34 ترا  24یرات  آ . دردهرد  یدنیا مر  ها در خود به اممال انسان

 کننرد،  یمده اسرت وقتری دوزخیران براهم نرزاع مر      آسوره ق 

شرما را بره ایرن     من قربلاً  ،نزاع نكنید گوید یخداوند به آنها م

 اما خودتان راه گمراهی برگزیدید. ،ها انذار داده بودم مذا 

اینكره خداونرد در    گیررد  ییات نتیجره مر  آطبرسی از این 

بره   دهرد،  ییات متعددی مذا  و ثوا  را به خود نسبت مر آ

یرا او در ثروا  و    کنرد  یاین معنا نیست که او بر کسی ظلم م

بلكه به این معناست که خداوند با  ؛مقا  بندگان نقشی ندارد

و پاداش یا  کند یاممال بندگان را بررسی م ،رحمت و مدالت

 همچنان که گیرد؛ یدر نظر م آنهان را برای آمذا  متناس  با 

الهی بره چنرین فرجرامی     یسمانی و انبیاآکت   با پیش از این

ن خلق کررده اسرت   آمژده داده و بهشت و جهنمی متناس  با 

 (.220 - 9/221: 1372 ،)طبرسی

ممررل  از دیرردگاه طبرسرری قرررآن کررریم برره هررر   -2-5

بلكه ممرل صرالح بره     کند، یممل صالح اطلاق نمای  یدهپسند

طور خاص در تعالیم دینی توصریه   که به شود یمملی اطلاق م

 :گوید یسوره امرا  م 42 طبرسی ایل تفسیر آیه شده است.

واج  کرده مراد از صالحات اممالی است که خداوند 

درواق  آنان  .و بندگان خود را به انجام آن فراخوانده است

و تكبرر   کننرد امتررا    بره آن که آیات خدا را تصردیق و  

برای همیشره   ،نداشته باشند و کارهای شایسته انجام دهند

کسرانی بره ایرن     ،ازنظرر ایشران   .کنند یدر بهشت اقامت م

نرد ممرل   که به تكلیب خداو شوند ینعمت جاودانه نائل م

گرچره   ؛کنند که البته خرالی از مشرقت و زحمرت نیسرت    

 (.4/648)همان: طاقت اوست ۀتكلیب خداوند به انداز

برود و   خرود ممرل خواهرد    ۀممل نیرز بره انرداز    ۀو نتیج

ن اسرتحقاق را  آ ،هرکس به میزانی کره خرود برا دسرت خرود     

پاداش یا مجازات خواهرد شرد و خداونرد     ،ایجاد کرده است

و  کنرد  یکسی ظلرم نمر   زیرا او بر دهد؛ یق نمکسی استحقا بر

 (.  7/281)همان: دهد  یکسی را بیشتر از استحقاق کیفر نم

 اممرال صرالح یرا فاسرد از     دهرد  نشان مری فوق  گفتار

اممرال تجسرم    د شرد و نر داده خواه جان  خداونرد جرزا  

 نخواهند یافت.

 انگاری عمل   عرض -3-5

دلیلی که سب  شده است مرحوم طبرسری و   ینتر مهم

مخالفان تجسم اممال در این مسئله به مخالفرت بپردازنرد،   

و ایررن هررر دو  شررود مرریبنرردی  در دو اسررتدلال صررورت
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بیشتر برر تلقری خراص آنهرا از ماهیرت ممرل و        ،استدلال

 شمردن آن استوار است: مرض

ل اممر ایعنری   ؛: ممل از سنخ مرض است نه جروهر لبا

 لند و مسرتق ا سته و قائم به وجود انسان و غیر اصیلانسان واب

نیسرتند. درواقر  اممرال     پرذیر  و بدون تعلق به موضوع تحقق

انسان قائم به خود اوست و برا زوال معرروض یعنری انسران،     

در  هرا آن ۀو دیگرر حضرور دوبرار    شروند  یاممال هم معدوم م

 ،(. شیخ مفید86: 1394 ،ملكیقرا آخرت معنایی ندارد )قدران

: امرراض  گویرد  یناپایرداری امرراض مر   بارۀ استاد طبرسی در

، شخص که باید به او در جهان دیگر پاداش یا کیفر داده شرود 

همران   اودیگر در زندگی دنیایی  یا تا لحظه یا هرگز از لحظه

امكران اینكره همران     دلیرل، و به همرین   ماند یکه بود باقی نم

 ،موارض پس از نوسازی بدنش در روز رستاخیر امراده شرود  

 (.98: 1413، )شیخ مفید وجود ندارد

ن را یكری  آو کرده یید أچنین نظری را ت طبرسی نیز دقیقاً

اسرت   دانسرته و معتقرد   ،سم اممرال جت ۀاز دلایل نقضی نظری

 ۀدامرا  ه شرد گونه که گفت ند و همانا دمی امراضآچون اممال 

 اممال جایز نیست. ۀپس اماد؛ امراض هم جایز نیست

قامرده   بنرابر  .: اممال آدمی از سرنخ مررض هسرت    

در دو زمران   توانرد  یمررض نمر   ،«العرض لایبقی زمرانین »

هرم   توانرد  یها نم بنابراین، اممال انسان؛ وجود داشته باشد

؛ خرتآمارض نفس در  هم مارض بر بدن در دنیا باشد و

نرد و مررض برا زوال    ا از سرنخ مررض   دمری آچون اممال 

اممال انسران   ۀهم ،با مرگ ،بنابراین شود؛ یموضوع زایل م

تجسرم   ۀکره طرفرداران نظریر    درحرالی رود؛  ینیز از بین مر 

 ،خررت برر نفرس   آگویند همان اممال مجدد در  اممال می

های زشت یا زیبرا برر شرخص     مارض و در قال  صورت

 زیرا مررض  ؛یستاما چنین چیزی ممكن ن شوند؛ یظاهر م

 ار دوم بر موضوع مارض شود.ببرای  تواند یشده نم زایل

هرا   انسران  کند یتصریح م یانالبمجم  یرتفسایشان در  

پاداش اممال دنیوی خود را کره مبرارت    خرت جزا وآدر 

 یابنرد؛  ی)بهشرت یرا جهرنم( اسرت مر      از ثوا  یرا مقرا   

و اند  امراضی بوده که با مرگ زایل شده ،که اممال درحالی

نهرا  آبلكه خداوند پاداش و مروض   ؛نیست آنها جایز ۀاماد

و در حالی اسرت کره هریچ اثرری از      دهد یبندگان مه را ب

 (.2/732: 1372 ،)طبرسی اممال دنیوی باقی نمانده است

 تأویل آیات -4-5

شیخ طبرسری و مخالفران تجسرم اممرال بنرابر دلایرل       

 داننرد؛  یحضور اممرال در قیامرت را ممكرن نمر     ه،اکرشد

آیات اکرشده در قرآن که ظاهر آنها بر ایرن   ۀبنابراین، هم

 : ؛ مانندآیاتدکنن تأویل می کند، یدلالت م امر

؛ «احدا ربک ولایظلم حاضرا مملوا ما وجدوا و» -

 بره  پروردگرار ترو   و یابنرد  حاضر اند، داده انجام را آنچه و

 (.49 کهب:)دارد  نمی روا ستم کس هیچ

 ،ها آنچه کرده باشند : انسانگوید یابوالفتوح رازی م

 اممرال امرم از   ۀهمر  کره به این معنری   ؛یابند می حاضر

 ،نآاسراس   صغیره و کبیره با تمام جزئیات نوشته و برر 

، حرق  کنرد  یخدا بر کسی ظلم نم و شود یپاداش داده م

و گنراه کسری برر     کننرد  یو نقصان نمر  گیرند یاو باز نم

و برار کسری برر کسری نهراده       شرود  یدیگری نوشته نم

 (.12/365: 1408، )ابوالفتوح رازی شود ینم

فخر رازی در تفسیر این آیه دو احتمال را اکرر کررده   

در صحائب اممال  ،اند است: نخست آنكه آنچه انجام داده

یابنرد   ییا اینكه جزای اممرال را حاضرر مر    یابند یحاضر م

 (.21/470: 1420 ،)فخر رازی

د: در اینجا خداوند متعرال  یگو شیخ طوسی نیز می

 یابرد  یکه هر کس جزای اممال خود را م دهد یخبر م

کرس کرم    لم و از ثروا  هریچ  ظکس  و خداوند به هیچ

 (.7/55 تا: ، بی)طوسیکند  ینم

 کند میاممال تفسیر  ۀطنطاوی این آیه را به حضور نام

حاضررر و  انررد، دنیررا انجررام داده : و آنچرره درگویررد یو مرر

پروردگارت به  و یابند یاممالشان م یها در نامهشده  نوشته

آنهرا تنهرا برر     ۀهمبه . همانا کند یاحدی از بندگان ظلم نم

جرزا داده   ،انرد  مقرا  انجرام داده   حس  آنچه از ثروا  و 

 (.  8/531: 1997، )طنطاوی شود یم

 :گوید یدر تفسیر این آیه م طبرسی نیز
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شرده   در آن کترا ، نوشرته و ثبرت    ،انرد  و هرچه کرده 

گویند یعنی پاداش کردار خود را حاضر  برخی می یابند. یم

طور مجاز وجود جزا و پاداش  به ،بنابراین بینند؛ یو آماده م

و خداونرد چیرزی    دهد یرا مانند وجود خود اممال قرار م

و چیرزی برر کیفرر بردان      کنرد  یاز پاداش نیكان را کم نمر 

 (.6/723: 1372 ،)طبرسی افزاید ینم

 محضرراَ  خیرر  من مملت ما نفس کل تجد یوم» -

 «.بعیداَ امداَ بینه و بینها لوان تود سوء من مملت وما

 ،انرد  و برد کررده   مردم آنچه ممل خیرر  ۀروزی که هم

کراش برین او    کنند رزو مییابند و آ یجلو چشم م و حاضر

 (.30 :)آل ممران بسیار دور باشد یا ش فاصلهلو امما

ب اممرال تأویرل   طنطاوی آیه را به حاضربودن صرحائ 

کرده و آورده است: روزی را بره یراد آوریرد کره آنچره از      

 ،اگرچره در وزن اره باشرد   ایرد،  خوبی در دنیا انجرام داده 

 کنیررد؛ یاممررال مشرراهده مرر ۀو در نامرر یابیررد یحاضررر مرر

و اید  که گویی از دنیا به سوی آخرت احضار شده طوری به

گویی برای آنها  بینید؛ ید نیز مای انجام داده دآنچه از ممل ب

برین او و آن   کننرد  یثابت و مسجل شده اسرت و آرزو مر  

 بررود یدور مرر یا ممررل زشررت زمررانی طررولانی و فاصررله 

 (. 2/80: 1997 ،)طنطاوی

فخر رازی حضور اممال را بره حاضرربودن صرحائب    

ممرل مرضری    کند یتفسیر و بیان م ،اممال یا جزای اممال

و  ار باید آن را تأویل کررد پس ناچ ماند، یاست که باقی نم

یكری اینكره بنرده صرحائب اممرال را       ؛آن دو وجه اسرت 

: اناکنرا  فرمایرد  یو آن بنابر قول خداوند است که م یابد یم

دوم اینكه او جرزای   .(49: نستنسخ ما کنتم تعلمون )جاثیه

 ۀدر هر دو حرال نتیجر   ،و درنتیجه یابد یاممال را حاضر م

 (.8/196: 1420، فخر رازی) آیه ترغی  و ترساندن هست

 :گوید یطبرسی در تفسیر این آیه م

ه این ب بیند، یروزی که هر کس ممل خود را حاضر م 

ولری  بینرد؛   یمعنی است که هرکس جزای ممل خود را مر 

و  2/732: 1372 ،)طبرسری  ممل ممكن نیست اماده شرود 

 (.72: 1422 ،طبرسی

 ومئذ یصردرالناس اشرتاتا لیرروا اممرالهم فمرن     ی» -

یعمل مثقال اره خیرا یره ومرن یعمرل مثقرال اره شررا     

 .(6 - 8 :)زلزال« یره

این آیره دو احتمرال اکرر کررده      فخر رازی در تفسیر 

اینكه منظور از صدور مردم، صردور آنهرا از    نخستاست: 

قبور به سوی موقب حسا  باشد یا اینكه صردور آنهرا از   

ترر   . نظرر اول اولری  یشران ها موقب حسا  به سوی منرزل 

است. دوم اینكه هررکس اممرالی را کره در نامره مملرش      

یرا اینكره جرزای اممالشران را      بیند ی، ماست مكتو  شده

ترر بره    که در این مورد نیز وجه اول نزدیرک  کند ییت مؤر

 (.256/ 32: 1420 ،)فخر رازی است مقصود خداوند

 ۀاسمامیل بن مصطفی حقی برسوی از مخالفان نظریر  

: گویرد  یایل این آیه مر  یانالبروح یرتفستجسم اممال، در 

)حقری  بینرد   ییعنی جزای اممالش را از خیر و برا شرر مر   

 (.10/494 تا: ، بیبرسوی

یافتن بره جرزای اممرال     طنطاوی این آیه را به بصیرت

گوید: مراد از صدور این است که مردم  می و کند میتفسیر 

هررکس از   .از قبور به سوی موقب حسا  خرارج شروند  

زیرا بره جرزای اممرالش در     ؛آنها مشغول به خودش است

 (.15/479: 1997 ،)طنطاویکند یدنیا بصیرت پیدا م

 در تفسیر ،تجسم اممال ۀاز مخالفان دیگر نظری مراغی

: روزی که خرابی مظیمی در مرالم زمرین   گوید یاین آیه م

 دمالم جدیدی به نام مالم آخرت ظاهر می گررد  ،ر  دهد

تا خداونرد جرزای اممرالی     شوند یهمگی متفرق م و مردم

به آنهرا نشران دهرد و هرر کرس ممرل        ،اند که کس  کرده

جزای آن را  ،هرچند کوچک باشد ،خیری انجام داده باشد

جرزای آن   ،ی انجام داده باشرد و هر کس ممل شرّ بیند یم

 من وکرافر نیسرت  ؤو در اینجرا فرقری میران مر     بینرد  یرا م

 (.220/ 30تا:  ، بی)مراغی

بره   ،تجسم اممرال  ۀمخالب نظری، زمخشریهمچنین، 

و در  پرذیرد  هیچ وجه حضرور اممرال را در قیامرت نمری    

 یررونمو  یررلغرروامض التنز یقالكشررا  مررن حقررا یرتفسرر
 :گوید یایل این آیه شریفه م یلوجوه التأو یف یلوقاالا
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روزی که مردم از قبرهایشان به سوی موقرب حسرا    

هرا   ند و بعضی چهرره ا رامآها  هبعضی چهر شوند، یخارج م

ترا جرزای    روند یجهنم م زنان و به سوی راه بهشت و ناله

جزای اممالشان را چه کوچک و  ۀاممالشان را ببینند و هم

 (.4/784: 1407، )زمخشری بینند یچه بزرگ م

ر نیز تفسیری بره همرین مضرمون دارد و    بمرحوم ش

منظور از لیروا اممرالهم ایرن اسرت کره      کند یتصریح م

بینرد   ی)نه خرود اممرالش( را مر    هرکس جزای اممالش

 (.6/439: 1407، )شبر

تجسرم   ۀشریفه برای رد نظریر  ۀیآشیخ طبرسی نیز از  

 :  گوید یو م کند میاممال استفاده 

در این روز مردم از موقب حسا  و دادگاه الهی بعرد  

کرره متفرررق و  لیدرحررا گردنررد؛ یاز مرررض اممررال بررر مرر

اهل ایمان جدا در یک طر  و اهرل هرر دیرن     .اند پراکنده

 ،جدا در طرر  دیگرر. منظرور از مبرارت لیرروا اممرالهم      

این است که مردم از دادگراه   گوید، یمباس م نگونه که ابنآ

 طور پراکنده و جدا جردا ترا آنكره در    هب گردند، یالهی بر م

اند:  بعضی گفتهو  کنندمنازل خود در بهشت یا آتش منزل 

یت در اینجا معرفت و شناسایی به سرب  اممرال   ؤمعنای ر

در این حالت و آن دیدن چشم قل  است و ممكرن   .است

به معنرای اینكره ترا     ،یت چشم باشدؤاست تأویل آن بر ر

 .(10/799: 1372، )طبرسی را اممال خود ۀببینند پروند
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ظاهری اممال و تغییرر آن   ۀطبرسی فقط به جنب -1-6

باطنی و ملكوتی اممال که از ثبرات و   ۀاز جنب نظر داشته و

 بررای مثرال،   ؛غفلت کرده است ،قرار لازم برخوردار است

ولری آنچره   ؛ رود نماز دارای حرکاتی است که از برین مری  

همران اثرری اسرت کره در      شود، یمنوان ممل شناخته م به

با مبانی اصرالت   ویژه به ؛ماند یروح انسان نمازگزار برجا م

 دمی است وآملم  ۀنازل ۀدمی مرتبآاممال  ،وجود صدرایی

دمی نیز با روح آپس اممال  ،چون ملم با نفس متحد است

ملرم و افعرال انسران از     با توجه به اینكه شود. یاو متحد م

 ،درنتیجه، سنخ وجود است و وجود داخل در مقوله نیست

 ی سازگار نیست.ن با مبانی فلسفآدانستن  مرض

بره قرول    .نه مررض  ،افعال و اممال ما نه جوهرند -2-6

اممررال فقهرری و حقرروقی از سررنخ  »الله جرروادی آملرری  یررتآ

برود   یهرا  امتباراتی است که وجود مینی ندارند تا مورد بحث

حكمت و کلام واق  شوند و بره جروهر و مررض    در و نبود 

بلكه از سنخ مناوین امتباری باید و نباید اسرت   شوند،متصب 

، اسرت  که هرگز در مقولات دهگانه و مانند آن مندرج نشرده 

انگراری اممرال فقهری از     نه جوهر است و نه مرض و مرض

 (.  92: 1390 ،)جوادی آملی« با  خلط تكوین و امتبار است

ملرم و ممرل    ،درواقر  » گویرد  یزاده هم مر  الله حسن یتآ

اند که مین حقیقرت   بلكه جوهر و مافوق مقوله ،مرض نیستند

. اممال در این نشرئه بره حسر  ظراهر     شود یگوهر انسان نم

موجرودی  ،   و حرال آنهاسرت  ولی باطن آنها که لرُ  ؛متغیرند

« آیرد  یابدی است که از آن حرکت جوهری ابدی بره برار مر   

 (.244: 1365و  4/154: 1381، زاده آملی )حسن

ل دنیرروی انسرران از سررنخ  بپررذیریم اممررا اگررر -3-6

خررت  آچه ایرادی دارد این امرراض در مرالم    ،ندا امراض

خررت  آ ۀزیرا نشرئ  ؛ظهور یابند  صورت جوهری مستقل به

شرایط وجرودی خراص خرودش را دارد و دلیلری نردارد      

 ن نشئه صدق کند.آدنیوی در  ۀقوانین نشئ

 گویرد  یم اممال تجسم ۀاز طرفداران نظری شیخ بهایی 

رفته بره   رفته و کنندکم ترقی  ممكن است اممال انسان کم»

یرک   در یک شریء زیرا اشكالی ندارد  شوند؛تبدیل  جوهر

 ،جروهر شرود )شریخ بهرایی     ،مالم دیگر در مرض و ،مالم

قروانین مربروط بره     ۀاینچنین نیست که همر  .(191: 1415

اینكره   جریان داشته باشد. نظام اخروی نیز نظام دنیوی در

اینكه امراض  و ندا برخی مرض وجودات جوهر وبرخی م

نظام دنیرایی   ۀمطالع قائم به جوهرند، مطلبی است که ما از

 ،اگرر شررایط حیرات دگرگرون شرود      و یما به دست آورده

قائم بره خرود    توانست ینچه در این مالم نمآممكن است 

 ؛تجسرم یابرد   و باشرد در نظام دیگر قائم بره خرود   ، باشد

یات و روایات به ایرن تفراوت تصرریح    آگونه که در  همان
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یرَوْمَ تُبرَدَّلُ الرْأَرْضُ غَیرْرَ الرْأَرْضِ وَ      »مانند آیه ؛ شده است

این تفاوت صحه  ( که بر48یه آ ،)سوره ابراهیم «السمَّاواتُ

 .(418 - 419/ 9: 1383 ،)سبحانی گذارد یم

یكی از مواردی که طبرسری و مخالفران تجسرم     -4-6

این بود که در مواردی که بره   آورند، یاممال به آن روی م

بایرد در تقردیر    ،حضور اممال در قیامت اشاره شده است

اما ایرن   ؛نظر گرفت این آیات، جزاء و صحائب و ... را در

 سخن دارای اشكالاتی است.  

تجسرم اممرال دلالرت     احادیثی که برر  وجود نخست،

ناقض این دیدگاه است. امام صادق)ع( در تفسیر آیه  ،دارد

یره از محكمرات اسرت و    آایرن   فرماید: یم «لیروا اممالهم»

 ،یعنی اگرر ممرل انسران برد باشرد      ؛چیزی در تقدیر ندارد

 و اگرر  شرود  یمرراه او محشرور مر   هصورت نامناس  به  به

جرذا  در کنرار او    به شكل نرورانی و  ،مملش نیكو باشد

دربرارۀ   ،همچنین .(99: 1364، )مظاهری ظاهر خواهد شد

: ایرن آیره   فرمایرد  یمر  «یعمل مثقال اره خیرا یرهفمن »آیه 

نره   بینرد،  یانسان نفس ممل نیک و بد را م کند یتصریح م

 ۀیرات را مشراهد  آین امنظور . را سزا و کیفر و پاداش آنها

اممرال توجیره و تفسریر کنریم.      ۀپاداش یا کیفر ممل یا نام

بر آن  ای ینهبرخلا  ظاهر آیات است و شاهد و قر مسلماً

 (.271: 1376 ،)مكارم شیرازی ست نیستدر د

کره   یرد آ با توجه به قوامد مربری چنرین برر مری     دوم،

این آیات  تقدیرگرفتن جزا و صحائب اممال مخالب ظاهر

یرت بره   ؤر «لیرروا اممرالهم  »آیه مضا  بر اینكه در  است.

معنای مشاهده با چشم است نه رؤیت بره معنرای ملرم و    

 گیررد،  یدو مفعرول مر   زیرا در معنای دوم معمولاً ؛معرفت

)مكرارم   در اینجرا یرک مفعرول بیشرتر نردارد      کره  درحالی

 (.6/94: 1386 ،شیرازی

ضرمیر   ندادن ارجاع تقدیرگرفتن جزا و شیخ بهایی نیز 

حقیقرت دانسرته اسرت )شریخ      به ممل را نرومی دوری از 

 .(402: 1415 ،بهایی

الموجرود  »مقلری و فلسرفی    ۀبه مقتضای قامرد  -5-6

دیگر  ،ه تحقق یافت و لباس هستی بر تن کردآنچ« لایعدم

دمری برا مررگ زایرل     آو بنابراین، اممرال   شود یمعدوم نم

دمری و  آو اینكه طبرسری قائرل بره زوال اممرال      شود ینم

 خرت است، سخنی کراملاً آن در آپاداش یا مقا   ۀمشاهد

در قرررآن  خداونررد ،خررلا  مقررل اسررت. مررلاوه بررر ایررن

از آنچره در زمرین و    یا از ملرم پروردگرار اره  » فرماید یم

مگر  ،و خشكی نیست تر یچ پنهان نیست و ه ،آسمان است

 .(61 :)یونس اینكه در کتا  مبین ثبت و محفوظ است

بره ایرن دلیرل     اگر کسی تجسم اممال را صررفاً  -6-6

ن وجرود نردارد،   آییرد  أکند که براهین محكمی برر ت  انكار

را اینگونره بیران کررد کره چرون      طر  دیگر ادما  توان یم

پرس   ،دلایل مقلی محكمی بر رد این نظریه وجرود نردارد  

اسرت نره    پرذیرفتنی ن آبلكه امكران   ؛هم نیست قابل انكار

ثابت شده است خداوند قادر بر ایجراد   همچنین، ن.آانكار 

 پس انكار تجسرم اممرال وجهری نردارد     .هر ممكنی است

 (.  88: 1383 ،)خواجویی

ز هم با رویكرد نظری و هم برا رویكررد   مرفا نی -7-6

شواهد متعددی برر   یید و دلایل وأمملی تجسم اممال را ت

 .کنند یخرت مطرح مآتجسم اممال در 

وخوها و باورهای ایرن جهران    مربی، خلق ابن ازنظر - 

و  آینرد  یخرت امور بالقوه به شمار مر آدر مقایسه با جهان 

 یافتن و آخرت مینیتیافتنشان در مالم برز  و مالم  فعلیت

 (.1/307 تا: ، بیمربی شدن آنهاست )ابن مجسم

بره ایرن    گلشرن راز  یمثنرو لاهیجی در شرح ابیات  -

 قوه منصری که ماده موالید»گوید  یاو م .کند یمعنا اشاره م

در ایرن   شرود،  یحیوان( محسرو  مر   نبات، ثلا  )جماد،

وان و به جماد و نبات و حیر  یابد یتدریج فعلیت م جهان به

بر اساس ایرن، صرورت اخرلاق، اممرال و      شود. یتبدیل م

امتقادات آدمی، یعنی جمی  ملكات خیر و شر از افعرال و  

اقوال نفس که در این جهان، حالت بالقوه دارنرد. در مرالم   

و در  یابنررد یبرررز  و سررپس در مررالم آخرررت فعلیررت مرر

 زشرت  های یئتمتنوع یا در ه یها زیبا و نعمت های یئته

 (.519-525: 1337 ،)لاهیجی کنند یدا متجسم پی

مهم دیگر اینكره براسراس تعرالیم صرریح      ۀنكت -8-6
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خداوند خالق شرر   ،به توحید ااتی و صفاتی دینی و امتقاد

ن بره  آدادن  شرر اسرت و نسربت    ،که جهنم درحالی ؛نیست

 .خداوند خلا  تنزیه الهی است

 

  نتیجه

طبرسی و همفكرران او در   ۀاست اندیش نگارنده معتقد

با  ثوا  و مقا  اخروی محصول فضای فكرری حراکم   

در دیردگاه   نخسرت، زیرا  ؛بوده استو ششم  بر قرن پنجم

ظراهر  ارنرد،  که مبانی مقلی و فلسرفی را قبرول ند  یی فقها

مالكیت روز قیامرت  است؛ بنابراین، یات و روایات ملان آ

مرا یشراء   را خرالق   و او شرود  مری به خداوند نسربت داده  

مبرانی   گرچه برا تحلیرل مقلری و    .دانند یبهشت و جهنم م

 العلل است و خداوند فامل نهایی و ملت ،کلامی و فلسفی

به معنای خرالق شرر دانسرتن     ،نسبت مقا  به خداوند نیز

 اوست و این خلا  توحید ااتی است.  

زیست کره نظرام فلسرفی     ایشان در روزگاری می دوم،

ن نظرام فلسرفی   آمشرایی و ارسرطویی بروده و در     قال در

تفسریر مرالم    در اصرل  ینترر  منوان مهرم  مقولات به ۀنظری

دمی آاممال و افكار  ۀهم ،نآمطرح بوده است و بر اساس 

محرال   ،تبدیل مررض بره جروهر    وند ا مرضبه او نسبت 

 تواننرد  یو نمر  شروند  یزایل م با مرگنیز موارض  است و

 .دنم یابصورت جوهر مستقل تجس به

بحرث و   ،تا روزگار او ،نفس در طبیعیات ۀمسئل سوم،

بنابراین، هرجا طبرسری  شده است؛  یجسم لطیب دانسته م

منظرورش جسرم اسرت و بره همرین       ،از نفس سخن گفته

نها به آبودن  بودن اممال به نفس یعنی مارض مارض ،دلیل

خررت روح حاضرر   آدر کره   درحرالی  ؛جسم لطیب انسران 

تفكر  ،به مبارت دیگر ن نقشی ندارد.آر و جسم د شود یم

با  پاداش  معاد روحانی روزگار طبرسی در دیدگاه او در

 .تأثیر گذاشته است و مقا  اخروی کاملاً

 هررای یررهبررسرری سرریر ترراریخی نظر   بررا ،بنررابراین

گرذاری کرلام مقلری     با پایره  شود یشناسانه معلوم م خرتآ

شیعی توسط خواجه نصیر طوسی در قرن هفرتم و ظهرور   

حكمت اشراق توسط سهروردی در قررن ششرم و پیردایش    

 –معادشناسانه روحرانی   ۀنظری، حكمت متعالیه در قرن دهم

 جسرمانی  صرفاً یا روحانی صرفاً معادشناسی جای جسمانی

 فلسرفی  و مقلری  کلامری  مبرانی  ترأثیر  طر  از و گرفت را

 و مفسررین  و آرای دینری  مترون  فهم در صدرایی و اشراقی

ات و روایرات نیرز   آیر  بطرون  فهرم  بره  توجره  بیشرتر و  فقها

دینری   ۀایرن اسرتكمال تردریجی اندیشر     وشرد   تر یتراهمپُ

تجسم اممال نیز همانند بسریاری از   ۀموج  شد درن مسئل

 شود. شده پذیرفتهسان و آامری  ،مسائل کلامی

ه و اتحراد ملرم و   یر مبانی حكمت متعال با توجه به ویژه به 

 ۀافكار و اممال مرا برا نفرس مرا کره مرتبر       ۀهم ،مالم و معلوم

ه بردن  با توجه به اینكو  شود ییكی م جسم ماست، ۀیافت کمال

خرود ادامره    ۀبعد از مررگ بره حیرات جاودانر     ،مثالی و روح

افكرار و اممرال مرا نیرز جراودان خواهرد برود.         ۀ، همدهد یم

افكار و اممال مرا از سرنخ    ،براساس حكمت متعالیه ،همچنین

وجود است و داخرل در مقرولات مشرر نیسرت و زوال امرر      

 اسرت اممال و افكار ما جاودان  ،بنابراین ؛وجودی محال است

خرت با مرا همرراه خواهرد    آو در زندگی برزخی و قیامت و 

نها را رؤیت خواهیم کرد و این است معنرای دقیرق   آبود و ما 

مرحروم طبرسری در    ،بنرابراین  ؛«لیروا اممرالهم »نی آقرمبارت 

 .  استبوده  فرزند زمان خویش ،طرح دیدگاه خود
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