
 

 
 

 

 

 

 

 

 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 
 

 الهيات تطبيقي
 

)پژوهشي -علمي(  
 
 

  

  كميسيون بررسي  ۱۰/۵/۱۳۸۸مورخ  ۸۰۹/۱۱/۳ة شمار ةراساس نامب، الهيات تطبيقي ةمجل

  مجوز فوق براساس عقد تفاهم  .است پژوهشي ‐ علمياعتبار داراي كشور،  نشريات علمي

  شيراز، علامه طباطبايي، قم، كاشان، لرستان و  نامه بين دانشگاه اصفهان و دانشگاه هاي

  . يزد صادر گرديده است

   

  

 

  1390 زمستانپاييز و  -مششة شمار -مودسال 

  

  

  

  

 
 
 
 



 الهيات تطبيقي
  )پژوهشي - علمي( 

  
  ن معاونت تحقيقات و فناوري دانشگاه اصفها :صاحب امتياز

  دي دهباشيمهدكتر  :سردبير

  جعفر شانظريدكتر  :مدير مسؤول

  :ت تحريريهأهي

  علامه طباطباييدانشگاه  استاد    ضا آيت اللهيرحميددكتر 

  دانشگاه شهيد بهشتي  استاد      محمد ايلخاني دكتر

  تهراندانشگاه  استاد      احمد بهشتي دكتر

    آزاد اسلامي واحد خوراسگاندانشگاه  انشيارد    سيد احمد تويسركانيدكتر 

  تهراناستاد دانشگاه     محسن جهانگيري دكتر

      هشتيدانشگاه شهيد ب استاد      نصراالله حكمت دكتر

  يزددانشگاه  دانشيار    بمانعلي دهقان منگاباديدكتر 

  قمدانشيار دانشگاه       محمد ذبيحيدكتر 

  كاشاندانشگاه  دانشيار      عباس زراعت دكتر

  تهراناستاد دانشگاه       روح االله عالميدكتر 

  دانشيار دانشگاه اصفهان    دكتر محمد كاظم عمادزاده

  استاديار دانشگاه لرستان    دكتر حسين فلاحي اصل

  دانشگاه شيراز استاد      دكترقاسم كاكايي

  استاد دانشگاه آزاد اسلامي واحد خوراسگان    دكتر سيد هاشم گلستاني

  

  ناصر كريم پور: فارسيويراستار

  محمد آزاده: ويراستار انگليسي

  زهرا بهشتي نژاد: دير اجراييم

   بهزاد حكيمي نيا :صفحه آرايي

  دانشگاه اصفهان: ناشر

  چاپخانه دانشگاه اصفهان: چاپ و صحافي

  :هاي اطلاعاتي زير نمايه مي شود اين مجله در پايگاه

 .irsidwww.پايگاه اطلاعات علمي جهاد دانشگاهي 

 .gov.ir.iscwwwدي علوم جهان اسلامپايگاه استنا

 www.magiran.comبانك اطلاعات نشريات كشور 

www.uijs.ui.ac.ir/coth لهمجاختصاصيسايت       

  

  الهيات تطبيقي ةدفتر مجل ‐ معاونت تحقيقات و فناوري ةحوز ‐ دانشگاه اصفهان ‐خيابان هزار جريب ‐اصفهان: نشاني

    coth@ui.ac.ir: پست الكترونيكي  ۷۹۳۲۱۷۷: دورنگار   ۷۹۳۲۱۷۵: تلفن ۸۱۷۴۶‐۷۳۴۴۱كدپستي

  



  راهنماي تدوين مقاله و شرايط پذيرش آن
  دانشگاه اصفهان الهيات تطبيقي ةمجل

  )پژوهشي ‐علمي( 
  

  
كند تا در دسترس علاقه مندان قـرار   ، تازه هاي پژوهشي صاحب نظران را منتشر مي الهيات تطبيقيعلمي پژوهشي  فصلنامة

  .بنابراين مقالات ارسالي بايد داراي شرايط زير باشد. گيرد

  شرايط علمي ‐الف  
تحليلـي و نتيجـه كاوشـهاي نويسـنده يـا      )  Orginal Research( مقالـه بايـد داراي اصـالت و نـوآوري      ‐۱

  .نويسندگان باشد
 .گرددو از منابع معتبر و اصيل نيز استفاده در نگارش مقاله بايد روش تحقيق علمي رعايت شود  ‐۲

ت تحريريه بررسي و ارزيابي مي شود و در صورت داشتن شـرايط  أمقاله پس از دريافت، نخست در هي: توضيح
ت أپس از وصول ديدگاههاي داوران نتايج و امتيـازات كسـب شـده در هي ـ   . لازم، براي داوران ارسال مي گردد
  .رت كسب امتيازات كافي و پذيرش آن، در نوبت چاپ قرار مي گيردتحريريه مطرح مي شود و در صو

  شرايط نگارش ‐ب
  .مقاله بايد از جهت نگارش ساختاري محكم و استوار داشته باشد و اصول فصاحت و بلاغت در آن رعايت شود ‐۱
  .باشد دو ستونو شكل ظاهري مقاله به صورت عنوان مقاله بايد كوتاه و گويا  ‐۲
ذكـر  (شـود   نوشـته ) Email(گان همراه با درجه علمي، نشاني محـل كـار و نشـاني    نده يا نويسندنام نويس ‐۳

  .)ول مكاتبات در برگ پيوست نيز لازم استؤشماره تلفن مس
  .باشد) كلمه ۲۰۰تا  ۱۵۰(چكيده فارسي حد اكثر پانزده سطر  ‐۴
  .كليد واژه فارسي حداكثر شش كلمه باشد ‐۵
  .مه روشن و دقيق باشد چنانكه خواننده را براي ورود به مبحث اصلي آماده سازدمقاله بايد داراي مقد ‐۶
  .بيان پيشينة تحقيق از شرايط مقاله است ‐۷
  .در متن اصلي مقاله بايد موضوع به طور روشن تحليل شود ‐۸
  .مقاله بايد داراي نتيجه گيري دقيق باشد ‐۹

  .باشد) كلمه۲۰۰تا  ۱۵۰(پانزده سطر  حداكثرانگليسي  ةچكيد ‐۱۰
  .انگليسي حداكثر شش كلمه باشد ةكليد واژ ‐۱۱
  .شود نوشتهدرجه علمي و محل كار به انگليسي  ،نام نويسنده  ‐۱۲
زريـن  : (مثـال ؛ شـود  ترتيـب نـام نويسـنده، سـال و صـفحه نوشـته      ارجاعات متن بايد داخل پرانتـز بـه    ‐۱۳

  ).۲۵۴:۱۳۷۲كوب،
  :يب زير باشدمآخذ پاياني بايد به ترتمنابع و  ‐۱۴
  كتاب: الف

نام مترجم يا مصحح، محل نشـر،  نوبت چاپ، ، نام كتاب، )درون پرانتز(، نام، سال انتشار )شهرت(نام خانوادگي 
  .نام ناشر

  نشريه: ب
نـام نشـريه، شـمارة دوره،    ) درون گيومـه (، عنوان مقالـه  )درون پرانتز(، نام، سال انتشار )شهرت( نام خانوادگي
  .)ز ص تا صا( صفحات مقاله



  مجموعه مقالات: ج
، نـام  نـام گـرد آورنـده يـا ويراسـتار     ) درون گيومـه (مقالـه   ، عنوان)درون پرانتز(سال انتشارنام خانوادگي، نام، 

  .)از ص تا ص(شماره صفحات مقاله  ،مجموعه مقالات، محل نشر، نام ناشر
  سايتهاي اينترنتي: د

  .، نام و نشاني اينترنتي به صورت ايتاليك)درون گيومه(ضوع ، عنوان مو)آخرين تاريخ(نام خانوادگي، نام، 
  :لوح فشرده: ه

  .، عنوان، نام لوح فشرده، محل نشر، نام ناشر)درون پرانتز(سال انتشار  نام خانوادگي، نام،
  .سطر تنظيم شود ۲۳و هر صفحه در  باشد صفحه ۲۵مقاله بايد حداكثر  ‐۱۵
ايميـل  به صورت آن يا  cd در سه نسخه همراه  ۱۳فونت  Lotusبا قلم  word xpمقاله بايد تحت برنامه  ‐۱۶

  .به دفتر مجله ارسال شود
اسامي خاص و اصطلاحات لاتين و تركيبات خارجي، بلافاصله پس از فارسـي آن، درون پرانتـز، در مـتن     ‐۱۷

  .شود نوشتهمقاله 
  .مراه داشته باشدمقالات مستخرج از پايان نامه بايد تاييد استاد راهنما را ه ‐۱۸
  .مقاله نبايد در هيچ مجله يا همايشي ارائه شده باشد ‐۱۹

  .مجله در پذيرفتن يا نپذيرفتن مقاله، همچنين ويراستاري آن آزاد است: ۱يادآوري
  .چاپ مقالات به ترتيب مرتبة علمي نويسندگان است: ۲يادآوري
ه اصفهان امكان پـذير اسـت و بـه مقـالاتي كـه از      ارسال مقاله فقط از طريق سامانه نشريات دانشگا: ۳يادآوري

  .ارسال شود، پاسخ داده نمي شود... طريق پست الكترونيكي و 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



  
  
  
  
  

  اين شمارههمكاران علمي 

  

                
   قمدانشگاه دانشيار       علي اله بداشتيدكتر

  اصفهاندانشگاه دانشيار       دكتر مهدي امامي جمعه
  اصفهاندانشگاه استاديار       محسين توكليغلا دكتر

  استاديار دانشگاه الزهرا      دكتر حجت االله جواني
  استاديار دانشگاه اصفهان    دكتر محمد رضا حاج اسماعيلي

  استاديار دانشگاه قم        دكتر زهرا خزاعي
  دانشگاه قمدانشيار       دكتر محمد تقي دياري

  نشگاه اصفهاناستاديار دا    دكتر فروغ السادات رحيم پور
  اصفهاندانشگاه  استاديار        جعفر شانظريدكتر

  دانشگاه قم ارستاديا        دكتر احمد عابدي
  دانشگاه اصفهان پزشك        دكتر مجيد غياث

  نشگاه آزاد اسلامي واحد خوراسگاندا استاد      سيد هاشم گلستاني دكتر
  استاديار دانشگاه اصفهان      دكتر سيد مهدي لطفي

  دانشگاه اصفهان استاديار      مهدي مشكاتيمحمد دكتر 
   قم دانشگاهاستاديار         اقدس يزديدكتر 

  
  

  

  

  



  
  1390الهيات تطبيقي در سال پژوهشي  -نماية ساليانة مجلة علمي

  
  1390بهار و تابستان 

سـيد مهـدي امـامي      - علامـه  شناسي استرآبادي و علامه مجلسي و تأثيرگذاري ملاصدرا بر ايمان -1
  جمعه

  سياوش اسدي ،عبدالرسول كشفي - باب آموزه فديه ها در بررسي برخي ديدگاه -2
ناصـر   ،مهدي محسـنيان راد   - هاي مقدس در سه كتاب مقدس ها و زمان هنجارهاي مرتبط با مكان -3

  باهنر
  غلامحسين توكلي -)دليل حدوث(شناختي كلام  كرايگ و برهان كيهان -4
  فرح رامين -برهان غايي و نظام احسن وجودارتباط و تمايز برهان نظم با  -5
مهين فرخ زادگان  محمد كاظم علمي سولا، - بررسي تطبيقي فضيلت از ديدگاه كانت و فارابي -6

   صفي آباد
  پروين نبيان -هاي كلامي برخي ديدگاه رؤيت حق تعالي از ديدگاه عرفان اسلامي و مقايسه آن با -7
  

  1390پاييز و زمستان 
  سيد مرتضي حسيني شاهرودي، تكتم مشهدي -لي دين از ديدگاه علامه طباطبايي و غزاليويل عقأت -1
  محمد بيدهندي، سكينه محمد پور -تحليل تطبيقي از قاعده لطف در ديدگاه متكلمان اسلامي -2
قـدرت االله خياطيـان، ياسـمن     -بررسي مفهوم تأويلگرايي در تفاسير عرفاني ميبـدي و ابـن عربـي    -3

  سلماني
لطـف االله دژكـام،    -درمان ناباروري و تعيين جنسيت جنين در چالش با حكمت و عدالت خداوند -4

  محمد عباس زاده جهرمي
  عليرضا فرهنگ قهفرخي، احسان قدرت اللهي -بررسي تطبيقي تثليث مسيحي و هندويي -5

د محمـد علـي نيـازي، سـيد احم ـ     -شناختي تطبيقي انديشة كلامـي صـدوق و مفيـد    بررسي روش -6
  محمودي

عبـاس   -مقايسه ديدگاه ابن سينا و ملاصدرا در مورد تجرد خيال و ارتباط آن با معـاد جسـماني   -7
  يزداني

  
  



  

  
  
  
  
  
  
  

  برگ اشتراك

  دانشگاه اصفهان پژوهشي الهيات تطبيقي –مجله علمي 

  

  ....:...................................................................شركت يا سازمان

  : ......................................................................................شخص

  : ....................................................................نام و نام خانوادگي

  : ........................... سن

  ...................................................:.............................تحصيلات

  : ........................................................................................شغل

  ............................):.........................................................................نوشته شود" كد پستي حتما( نشاني پستي

.......................................................................................................................................................................  

.......................................................................................................................................................................  

  : .........................................دور نگار: ...................................... تلفن تماس

  .هستم........................... به تعداد ................................................: .........................متقاضي مجله شمارة 

  

 ۱۱۰۲۲۷كد  ۲۱۷۷۲۴۰۲۳۸۰۰۲ريال بابت حق اشتراك هر شماره ، به حساب شماره  ۲۰۰۰۰مبلغ " لطفا

لة آن را به همراه بانك ملي دانشگاه اصفهان به نام درآمدهاي اختصاصي دانشگاه واريز نماييد و اصل حوا

  .فرم تكميل شده به نشاني دفتر مجله ارسال كنيد

  

الهيات دفتر مجله  ‐حوزه معاونت تحقيقات و فناوري ‐دانشگاه اصفهان ‐خيابان هزار جريب ‐اصفهان: نشاني

         coth@ui.ac.ir: پست الكترونيكي  ۷۹۳۲۱۷۷: دورنگار   ۷۹۳۲۱۷۵: تلفن ۸۱۷۴۶‐ ۷۳۴۴۱كدپستيتطبيقي 
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  )علمي پژوهشي( الهيات تطبيقي
  1390 نپاييز و زمستا، ششم، شماره دومسال 

  1- 18ص 
  

  دانشگاه فردوسي مشهد اسلامي، حكمتدانشيار گروه فلسفه و *
  )مسؤول مكاتبات(دانشجوي كارشناسي ارشد فلسفه اسلامي، دانشگاه فردوسي مشهد**

 
t.mashhadi@yahoo.com 

 29/9/90 تاريخ پذيرش    13/6/90تاريخ وصول 

  
 

 
  تأويل عقلي دين از ديدگاه علامه طباطبايي و غزالي

  
 **تُكتم مشهدي  *سيد مرتضي حسيني شاهرودي 

  
  چكيده

از سنخ مفاهيم نيسـت، بلكـه از    تأويلبه عقيده وي . بر آيات قرآن استوار است تأويلنظريه علامه طباطبايي در باب 
بـه اعتقـاد   . بلكه مراد وي، خارج از ذهن بودن اسـت منظور وي از عينيت، عينيت مصداقي نيست، . امور عيني است

اي كه بـه معنـاي   جنبه: دو جنبه دارد تأويلدر ديدگاه غزالي . دارد تأويلوي همه، آيات قرآن اعم از متشابه و محكم 
ي كـه هماننـد تعبيـر    تأويلاصولي آن؛ يعني، عبور از معناي ظاهري قرآن به شرط وجود قرينه مرتبط است و ديگري 

اولا و بالـذات از سـنخ    تأويـل به عقيده وي، . كشفي بسيار برجسته است تأويلنقش اصل موازنه در تبيين . استروي
  .مفاهيم است و بالعرض به مسمي نظر دارد

 هاي كليدي واژه

  .تأويلعقل، دين، غزالي، علامه طباطبايي، 
  

  مقدمه
امري  ،اعتبار عقل به عنوان يك منبع معرفتي

در قرآن عقل به اندازه نقل . مسلم و آشكار است
 اناي از سخندر پاره. هدايتگر قلمداد شده است

عنوان دو حجت الهي ياد  از عقل و وحي به ،امامان

عقل هم در  .)9:16كليني، اصول كافي، ج(شده است 
حوزه دين قادر به درك حقايق است و هم در فهم 

نقش عقل در معرفت . حوزه بيرون دين اعتبار دارد
-الوحي و بعددر دو مرحله معرفت عقلي  قبلديني 

الوحي قابل تصور است و فهم و تفسير معارف ديني 
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و استخراج حقايق ديني كه به طور مشخص بيان 
هاي عقل در حوزه معرفت از جمله نقش ،نشده است

-124: 1374فنايي اشكوري، . رك(الوحي است بعد
ل سطح با نق در هندسه معرفت ديني، عقل هم). 125

نه در مقابل دين و بيرون از مرز  ،در درون دين است
گونه تعارض واقعي ميان آن دو دين، پس هيچ

بين عقل و نقل  ،اگر تعارضي هم هست. نيست
نه عقل و دين، زيرا عقل يك منبع معرفتي  ،است

متفكران بزرگي چون ابن سينا، اخوان . دين است
اطبايي، علامه طب و ابن رشد، ملاصدراغزالي، الصفا، 

. اندامر دريغ نكرده اثبات اين از هيچ كوششي در
دارتر از جهاتي با موضوع عامتر و دامنه تأويل مسأله

به لحاظ تاريخي در . نسبت عقل و وحي ارتباط دارد
اي از دانش فرهنگ اسلامي كلام و فلسفه دو شاخه

نسبت عقل و وحي اهتمام  مسألهبودند كه به حل 
اي در تبيين نسبت ان هم به گونهعرف، كردند و البته

وقتي . شهود و تجارب دروني با وحي تلاش كرد
مفسر در پرتو اشراقات، علوم و ادراكات به سطح 

 ،رسدتري از معنا يا خلاف معناي ظاهري ميعميق
اي طبيعي شيوه تأويل. شودمطرح مي تأويل مسأله

براي سازگاري عقل با شهود و وحي و رفع تعارض 
به همين سبب است كه در جبهه  و دقيقاًآنهاست 

مخالفان جمع وحي و عقل، دو گروه در عين 
از يك  :سر ناسازگاري دارند تأويلتعارض با هم، با 

سو اهل حديث و حنابله از موضع حمايت از وحي 
عقلي مسلكان از موضع مخالفت با  ،و از سوي ديگر

عموم متكلمان و . اندمخالفت كرده تأويلوحي با 
ثر فيلسوفان مسلمان در جبهه مقابل دو گروه ياد اك

يعني از معتقدان به سازگاري عقل و وحي  ؛شده

نها  راه يافته در آثار آ تأويلاند و به همين دليل بوده
  ).385: 14، ج1371هوشنگي، (است 
توان گفت سبب ضرورت تصرف در مي

نصوص، عدم انطباق با حقايق موجود در خارج 
ون دين دربردارنده حقايقي است در واقع چ. است

يابي به آن سعادت نفساني انسان را تضمين كه دست
شود، زيرا حقايق عقلي تبيين مي تأويلكند، لزوم مي

- كنند و به شكل جزيي متمثل ميوقتي تنزل پيدا مي

شوند، از شكل حقيقي خود دور و به صورت نمادين 
ت يابي به اصل حقيقشوند، پس براي دستمطرح مي
). 385: 14، ج1371هوشنگي، (شوند  تأويلآنها بايد 

و  غنا به معناي ناديده انگاشتن تأويلپذيرش م عد
ناپذير كلام الهي است، زيرا دين داراي ژرفاي پايان
-براي دست تأويلهاي معرفتي است كه باطن و لايه

  . يابي به آخرين مرتبه آن ضروري است
دليل عموميت  را براي قرآن به تأويلامام خميني 

دعوت قرآن و هلاكتي كه اكتفاي  به ظاهر در پي 
- داند و براي آن دو دليل ذكر ميدارد  ضروري مي

ذو مراتب  -2 ؛وضع الفاظ براي معناي عام -1 :كند
). 311: 1371خميني، . رك(بودن كتاب و كلام الهي 

، مستلزم تبيين تأويلجا كه روشن شدن بحث از آن
اين نوشتار ابتدا تعاريف اين  ، دراست عقل و دين

مطرح شده است و سپس به مباحثي ها  موضوع
، پيشينه و ضوابط آن، نظريات تأويلهمچون معاني 

 ،و در ادامه تأويلمختلف در باب آن، ارتباط عقل و 
از ديدگاه علامه طباطبايي و غزالي  تأويلبه بررسي 

  . شود و مقايسه آن دو پرداخته  مي
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  مراد از دين
در دين نقشي  تأويلكه نقش با توجه به اين 

اصلي است، ضرورت دارد كه منظور از دين روشن 
واحد و  ياكثر پژوهشگران ديني ارائه تعريف. شود

طوري كه همه مصاديق اديان روشن از دين را به
غيرممكن  ،موجود را شامل شود و جامع و مانع باشد

واحدي كه هيچ تعريف «دانند و بر اين باورند كه مي
ها، اعمال و هاي متفاوت سنتشامل مجموعه

، وجود سازند عقايدي شود كه اديان مختلف را مي
هاي متفاوتي  راه). 25: 1381جوادي آملي، (» ندارد

از جمله ارائه تعريف . براي تعريف دين وجود دارد
ساز، هاي دينبر اساس بررسي مصاديق دين، ويژگي

كرد آن و بر اساس ابعاد مختلف دين، نقش و كار
سير تاريخي، اما كاملا روشن است كه تعريف دين 

ها بعد خاصي از دين را بر اساس هر يك از اين
شايد بتوان . تواند جامع باشدشود پس نميشامل مي

گفت حقيقت دين همان عبد بودن و مملوك بودن 
إِنْ كُلُّ منْ في «: طور كه فرموده استهمان. است

 اتاومالسا ودبنِ عمي الرَّحضِ إِلَّا آتَ93/مريم( »الْأر (
و دين نيز عبارت است از مجموعه قوانين اعتقادي، 
فقهي و اخلاقي كه از جانب خداوند براي ظهور 

پس دين  .بندگي در تمام شئون زندگي بشر است
يعني قوانين  فقهي و  ؛مصنوع و مجعول الهي است

ا خداوند تشريع و محتواي  حقوقي و اخلاقي آن ر
  ).19: 1386جوادي آملي، . رك(كند  جعل مي

  
  مراد از عقل

اي از قواعد فقهي، براي فهم دين كه مجموعه 
به عقل نيازمنديم، در واقع  ،حقوقي، اخلاقي است

معناي . و تبيين دين عقل است تأويلابزار اصلي 

اصل عقل در لغت عرب منع، نهي و امساك است و 
عقل از همين معنا اخذ شده است اطلاقات ديگر 

خليل نحوي  .)1769: 5، ج1956جوهري، . رك(
احمدبن . رك(عقل نقيض جهل است : گويدمي

راغب معتقد است عقل به  .)69: 4، ج1389فارس،
. رك(شود اي كه آماده قبول علم است گفته ميقوه

فارس بن زكريا  وجه تسميه ). 577: 1992الراغب، 
د كه انسان را از گفتار و كردار دانعقل را اين مي
). 65: 1389احمدبن فارس، . رك(دارد زشت  باز مي

معناي اصلي عقل منع و جلوگيري است و  ،در نتيجه
در اين معنا كاركرد اخلاقي و ارزشي عقل لحاظ 

عقل در اصطلاح نيز به معاني مختلفي به . شده است
بحث فلاسفه آن را  در دو معنا مورد .  كار رفته است

به معناي جوهر : موجود مجرد -1:اند قرار داده
تعبير » صادر اول«مستقل بالذات بالفعل كه از آن به 

آن مفهوم از عقل است كه  : قوه ادراكي -2 ؛شودمي
يعني نيروي ادراكي كه با آن  ؛برندفلاسفه به كار مي

ابن . رك( توان حقايق را به نحو كلي ادراك  كردمي
در اين ).  354: 2و التنبيهات، جسينا، الاشارات 

منظور ما از عقل آن مفهوم از عقل است كه  ،تحقيق
برند، يعني نيروي ادراكي كه با آن فلاسفه به كار مي

به تعبير  .توان حقايق را به نحو كلي درك كردمي
اي است كه از انسان داراي نيروي ويژه ،ديگر

  .هاي آن ادراك كليات استكاركرد
  

  يلتأومعاني 
اي هايي است كه جايگاه ويژهاز واژه تأويل واژه

 ،حديث و سپس اصول فقه ،تفسير ،در علوم قرآني
در ميان متفكران . فلسفه و عرفان پيدا كرده است

. با عنوان هرمنوتيك شناخته شده است تأويل ،غربي
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. گرفته شده است» اول«در اصل از ماده  تأويلكلمه 
: ب لغت عبارتند ازدر كت» اول«معاني  برخي از

: 1، ج1408ابن منظور، . رك(رجوع و بازگشت 
الراغب الاصفهاني، . رك(، سياست و تدبير )264

- ، باز)99همان، . رك(، غايت و سرانجام )99: 1992

: 1، ج1367عادل، . رك(گردان به معناي اخفي 
132.(  

در چهار مورد استعمال شده  تأويلتوان گفت مي
قرآن به كار رفته و مورد اخير سه مورد آن در . است

  : در كلام سلف آمده است كه عبارتند از
يعني توجيه ظاهر لفظ يا عمل  توجيه متشابه؛ -1

اي صحيح كه مورد قبول عقل و متشابه، به گونه
به اين معنا در مشابه  تأويلمصداق . مطابق  نقل باشد
غٌ فيَتَّبعِونَ ما أَما الَّذينَ في قُلُوبهِِم زي«قولي آيه مباركه 
 غَاءتاب نْهم هتنْةَِ تَشَابالْف تأَوِْيلَه لَما يعمو هتأَوِْيل غَاءتابو

إِلَّا اللَّه والرَّاسخُونَ في العْلمِْ يقُولُونَ آمنَّا بِه كُلٌّ منْ 
و در ) 7/عمران(» بعندْ ربنَا وما يذَّكَّرُ إِلَّا أوُلُو الأَْلبْا

عمل متشابه، جريان مصاحب موسي است كه در 
لك ذَ«. آيات سوره كهف به آن اشاره شده است

. رك). (82/كهف(» اتأَوِْيلُ ما لَم تَسطع عليَه صبرً
  ).24:همان
بار در اين  8تعبير خواب در سوره يوسف  -2

، 44، 37، 36، 6،21آيات. معني استعمال شده است
  .101و100
يك  تأويلبه معني : فرجام و سرانجام كار -3

شود، يعني آنچه موضوع به آن منتهي مي ؛موضوع
زنُِوا  وأوَفُوا الكْيَلَ إِذَا كلتْمُ و«مانند آيه مباركه 

. ( »ابِالْقسطَاسِ المْستَقيمِ ذَلك خيَرٌ وأَحسنُ تأَوِْيلً
  )35/اسراء

آيه استفاده برداشت همه جانبه و كلي كه از  -4
اين . كه اين معني در مقابل تنزيل است ،شود مي

، ضامن عموميت قرآن است و موجب تأويلمعناي 
ها باشد، ها و دورانشود قرآن شامل تمام زمانمي

زيرا اگر از موارد خاص، مفاهيم فراگير برگرفته نشود 
بسياري از  ،ن نزول باشدهمان مورد شأو آيه مختص 

معرفت، . رك(شود مگاني ساقط ميآيات از انتفاع ه
همه اين معاني به همان معناي  ،در واقع). 106: 1379

. طيف وسيعي دارد تأويل. گرددبازگشت دادن برمي
را از سنخ مفاهيم و برخي از سنخ اعيان  تأويلبرخي 

تواند دانند كه هر كدام از اين نظريات ميخارجي مي
ا هم جايگاهي داشته باشد و حتي ممكن است ب

 ،مواردي كه در بالا مطرح شد. ارتباط داشته باشند
ن ااز ديدگاه مشهور بود كه در استعمال مفسر تأويل

  . سلف به كار گرفته است
  

  تأويلعقل و 
هاي عقل در متون اسلامي به عنوان يكي از حجت

چنانكه حكم عقل بديهي، . خدا جايگاه خاصي دارد
آن حكم عقلي وجود داشته باشد و آيه قرآن بخواهد 

 ،فهمد كه مورد نظر قرآنصريح را نفي كند، عقل مي
با توجه به  ؛كندمي تأويلظاهر آيه نيست و آن را 

هاي قرآني مربوط به حقايق تأويلاينكه بسياري از 
هاي عيني، احوالات معاد و  صفات الهي واقعيت

مقامات واقعي انبياء و اولياست و ناگفته پيداست كه 
ونه مطالب جز از راه وحي الهي ممكن علم به اين گ

ت كه مربوط تأويلااي از نيست، اما در عين حال پاره
از  پسهاي آينده و يا حوادث به اقوام و مصداق

 ،اي قابل درك بودهتا اندازه ،نزول آيات قرآن است
تحصيل آن براي كساني كه صلاحيت استنباط و فهم 
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آلايش م و بياي سالعلوم قرآني را داشته، با انديشه
دهند امري ممكن و  آيات قرآن را مورد تدبر قرار مي

توان گفت عقل توان  رسد، پس ميمعقول به نظر مي
با ). 137: 1368عميد زنجاني، . رك(دارد  تأويل

- مي ،گفته شد تأويلتوجه به آنچه از اقوال در مورد 

 تأويلتوان چنين استنباط كرد كه اگر تفسير را با 
 تأويلكند، گونه كه تفسير ميعقل همان ،يكي بدانيم

را غير از تفسير دانستيم  تأويلكند، اما اگر نيز مي
 يك ديدگاه دربارة. تأويل مراتب داردبايد گفت 

در . همان باطن است تأويلاين بود كه  تأويل
 تأويلروايات رسيده از معصومين باطن مساوي 

خ به در پاس) ع(چنانكه امام باقر ؛استگرفته شده 
: پرسش درباره مورد معناي ظهر و بطن قرآن فرمود

محمد بن مسعود . رك( »تأويلهظهره تنزيله و بطنه «
  ).86: 1، ج1421بن العياشي، 

بايد پرسيد كه آيا فهم باطن منحصر به خدا اكنون  
تفسير و اعراب  ،در واقع. و معصومين است يا خير

ن اين سوره آل عمران تاثير بسزايي در تبيي 7آيه 
مورد اختلاف شديد است كه  مسألهاين . دارد مسأله
عاطفه است يا ) و(، )و الراسخون(در ) و(آيا 

شود كه علم  به از ظاهر آيه روشن مي ؟استيناف
در ) و(مخصوص ذات اقدس الهي است و  تأويل

استيناف بوده ) و(، )و الراسخون في العلم(جمله 
. رك. (كندخواهد مطلب ديگري را بيان است و مي
اما اين انحصار منافاتي با اين  ،)40: 3الميزان، ج

ندارد كه دليل ديگري جدا از آيه مورد بحث  بر اين 
كه خداي تعالي اين علم را براي ديگران ممكن 

كه در مورد علم به چنانهم ؛دانسته وجود داشته باشد
توان گفت با مي ؛اين گونه است) 27/جن(غيب 

پس  ،داراي مراتب است يلتأوتوجه به اينكه 

در راس همه . راسخون در علم نيز مراتب دارند
نيز در مرحله ) ع(ائمه . قرار دارد) ص(آگاهان پيامبر

بعدي به تعليم نبوي و الهي از راسخون در علم قرار 
اكمل هستند و در مرحله  گيرند و مصداق اتم ومي

 توانند مراد حق تعالي رباني هستند كه مي بعد علماي
البته بر مبنايي كه پيامبر و ائمه تعيين  -را از آيه

معرفت دين خدا گاهي با . دست بياورندبه  -اندكرده
. گيردشكل مي ،اندعقل و گاهي با نقل كه مقابل هم

كنند شناسي دين را تامين مياين دو با هم معرفت
  ).61: 1386جوادي آملي، . رك(

 ،ارائه كرد توان بر اين امرشاهد ديگري كه مي 
 است »كلما حكم به العقل حكم به الشرع«قاعده 

اين قاعده مورد  .)19: 1404شريف كاشاني، . رك(
و اگر مخالفتي از  استپذيرش اكثريت اصوليين 

 ها مطرح شده، از اين جهت است كهسوي اخباري
تواند ملاكات احكام شرعيه را معتقدند عقل ما نمي

نتواند حسن و قبح اشياء نه اين كه عقل  ،ادراك كند
 نيست هاي بين آناكه ملازمهرا ادراك كند يا اين

  ).90: تا محمدي، بي. رك(
بين متفكران مسلمان  تأويلدر ارتباط عقل و  

با وجود همه اختلافات . اتفاق نظر وجود دارد
انديشمندان شيعه در پذيرش و ارج نهادن به عقل 

ترين  ست كه اساسيواقعيت اين ا. اندتر بودهمعروف
اصل . بنيادهاي باور ديني با عقل قابل پذيرش است

حجيت ظواهر آيات و عدم تحريف آن با عقل قابل 
تواند حجيت عقل را  استدلال است و همين امر مي

. رك(آيات قرآن تصديق كند  تأويلدر محدوده 
  ).88: 1379فعالي، 
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  از ديدگاه علامه تأويل
اه علامه در دو بحث عقلي دين از ديدگ تأويل

عقلي قرآن به عنوان  تأويل. 1. قابل بررسي است
در بحث  تأويلجايگاه . 2 ؛يكي از منابع ديني
  .تعارض عقل و نقل

عقلي قرآن به عنوان يكي از منابع  تأويل .1
   :ديني

علامه بر اساس آيات قرآن به تبيين ديدگاه خود 
آن در  تأويلاز جمله اين آيات كه واژه . پردازد مي

أمَا الَّذينَ « :آل عمران است 7آيه ، دو بار به كار رفته
 غَاءتاب ْنهم ها تَشَابونَ مِيغٌ فيَتَّبعز ي قُلُوبهِِمتنَْةِفالْف 

الرَّاسخُونَ  ما يعلَم تأَوِْيلَه إِلَّا اللَّه و وابتغَاء تأَوِْيله و
بِه كُلٌّ منْ عندْ ربنَا وما يذَّكَّرُ إِلَّا في العْلْمِ يقُولوُنَ آمنَّا 

اين آيه بيشترين بحث را به خود . »بأوُلُو الأَْلبْا
هاي ديگر تفاوت اين آيه با آيه. اختصاص داده است

) همه يا بخشي از آن(در اين است كه در آن، قرآن 
و در ادامه آيه تصريح  معرفي شده تأويلداراي 

. داندقرآن را فقط خدا  مي تأويلگرديده است كه 
علامه نيز در ذيل اين آيه به تفصيل آياتي را كه 

را در  تأويلبررسي كرده و  ،مشتمل بر اين واژه است
علامه . قرآن ناظر به امور خارجي واقعي دانسته است

بار در هفده  در قران كه تأويلدرباره موارد استعمال 
ولم يستعمل « :گويدسوره آمده مي 7آيه و در 15

في الموارد التي استعملها الا في  تأويلالقران لفظ ال
به ). 49: 3، ج2006طباطبايي،. رك(» هذا المعني

اعتقاد وي، همه آيات قرآن  اعم از محكم و متشابه 
به هيچ روي كاربرد   تأويلاست و اين  تأويلداراي 

لفظ در معنايي مخالف با معناي ظاهري آن نيست 
هلْ ينظُْروُنَ «با توجه به آيات ). 36-34: همان. رك(

إِلَّا تأَوِْيلَه يوم يأتْي تأَوِْيلُه يقُولُ الَّذينَ نَسوه منْ قبَلُ 

 اءَنْ شُفعلْ لنََا مقِّ فَهْنَا بِالحبلُ رسر تاءج َقد
ي كنَُّا نَعلَ غَيرَ الَّذمَفنَع نُرَد َوا لنََا أوَفيَشْفع َلُ قدم

و مهروُا أنَْفُسا كَانُوا يفتَْروُنَ خَسم منْهضَلَّ ع «
لمَا  بلْ كذََّبوا بمِا لَم يحيطُوا بعِلمْه وو « )53/الأعراف(

يأتْهِم تأَوِْيلُه كذََلك كذََّب الَّذينَ منْ قبَلهِم فَانظُْرْ 
اين مطلب  .)39/يونس(» كيَف كَانَ عاقبةُ الظَّالمينَ

به قرآن  تأويلشود كه در اين دو آيه، روشن مي
نه به بخش خاصي از آيات آن،  ،اضافه شده است

توان گفت به مانند آيات محكم يا متشابه، پس مي
  .دارد تأويلحكم اين دو آيه، تمام قرآن 

معاني  تأويلن براي علامه معتقد است مفسرا 
 تأويلكاربرد  ،ه مشهورتراند كه از همزيادي آورده

اين معني به قدري . در معنايي مخالف با ظاهر است
با  تأويلاست كه لفظ  شدهن مشهور ادر ميان متاخر

ولي معنايي  ،آنكه در اصل به معناي رجوع بوده
به دو  ،به اعتقاد وي. مخالف با ظاهر پيدا كرده است

را به اين معني پذيرفت، زيرا  تأويلتوان دليل نمي
شده  از نزول قرآن پيدا پس تأويلاستعمال كلمه  اولاً

در آيات آمده  تأويلدر مواردي كه و دليلي نيست 
لازمه اين قول، پذيرش  ثانياً ؛همين معنا باشد ،است

اين مطلب است كه در قرآن سلسله معاني وجود 
دارد كه ظاهر آيات با آن معاني مخالف است و اين 

قرآن دارد موجب ظاهر چون مخالف با محكمات 
. رك(شود فتنه در دين و گمراه كردن مردم مي

پيامد پذيرش  ،در واقع) 282-281: 1371طباطبايي، 
اين معنا اين است كه بين آيات قرآن اختلاف وجود 

امر در صورتي كه در خود قرآن به خلاف اين  ،دارد
و َلَ يتدَبروُنَ الْقُرآْنَ و أَفَلاَ« :تاكيد صريح وجود دارد

» منْ عندْ غيَرِ اللَّه لَوجدوا فيه اختْلَافاً كثَيرًا كَانَ
  ).82/نسا(
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 تأويلدو نظريه در باب   ،چنانكه اشاره شد 
برخي آن را از سنخ مفاهيم و . مطرح بوده است

توان گفت مي. دانستندبرخي آن را از سنخ اعيان مي
اما با علامه طباطبايي در اين نظريه مبدع نبودند، 

. اندنگرشي ژرفتر اين نظريه را مطرح و مستدل كرده
عينيت «تيميه با نگاهي سطحي نظريه در ابتدا ابن

تيميه از اين نظريه را ابن. را مطرح كرده است» تأويل
-ولي خودش اين نظريه را مي ،كندديگران نقل مي

- با تتبع مي. كندپذيرد و بر صحت آن استدلال مي

رست است كه علامه اصل نظريه را توان فهميد كه د
و است كه منشأ  حقيقتي عيني تأويلكه مبني بر اين

مستند تمام تعاليم عاليه قرآني قرار گرفته و از قبيل 
هايي  تفاوتاما  است، پذيرفته ،الفاظ و معاني نيست

اساسي در اين دو ديدگاه وجود دارد و به اين خاطر 
ب است كه جاي بسي تعج«اند گفته است كه برخي

از ديدگاه علامه را مويد نظريه ابن  تأويلبرخي 
عميدزنجاني، . رك(» اندشمرده تأويلتيميه در باب 

1368 :142.(  
تيميه را تحت عنوان چهارمين علامه گفتار ابن 

وجه در تفسير قرآن مطرح و سپس آن را مورد 
: 3، ج2006طباطبايي، . رك(دهد مناقشه قرار مي

را به خاطر صفات خدا  تأويلبحث تيميه ابن). 48
وي دلالت آيات بر مفاهيم ذهني را . كندمطرح مي

يعني در  داند؛تأويل ميتفسير و بر حقايق عيني را 
گاه كه به مصاديق خارجي آيات علم پيدا حقيقت آن

را  تأويل ،در واقع. ايمآيات پي برده تأويلبه  ،كنيم
تيميه ن ابناين سخ. داندتحقق خارجي مفاد آيات مي

داراي  هستند،آيات مصاديق خارجي آيات  تأويلكه 
  .كند مي اشكالاتي است كه علامه آنها را ذكر

تيميه در صدد اثبات آن است آنچه ابن ،در واقع 
، ندو معتقد است پيشينيان نيز بر اين اعتقاد بوده ا

به معناي مدلول بالعرض آيه است كه حقيقتي  تأويل
عني او مصداق عيني هر آيه را ي ؛خارجي نيز دارد

داند و روشن است كه مصداق مدلول آيه مي تأويل
اما در مرتبه ثاني و حال آنكه نظر علامه  ،است

آيه مدلول  تأويل ،از نظر علامه. خلاف آن است
. گيردبالعرض آيه نيست، بلكه آيه از آن نشات مي

سو و تحقق بخش الفاظ از يك تأويلدر نظر علامه 
ارتباط با  تأويلآن از سوي ديگر است و مصداق 

با  تأويلتيميه ولي در نظر ابن ،مدلول الفاظ ندارد
: 1379معرفت، . رك(يك واسطه مدلول الفاظ است 

علامه مخالف اين است كه مصداق  .)117-118
ز نظر لغت ناسازگار هم ا. آن چيز باشد تأويلچيزي 

ا هه بسياري از آيات مصاديق آناست و هم اينك
ها در لذا حصر علم آن .است تحقق پيدا كرده

. رسدراسخون در علم كار صحيحي به نظر نمي
تيميه بين ابتناء و حكايت علامه معتقد است كه ابن

را امري  تأويلفرقي قائل نشده است، زيرا او 
. رك(خارجي دانسته كه سخن بر آن مبتني است 

  ). 48: 3، ج2006طباطبايي، 
مه نظر ابن تيميه را مطرح كه علااز اين پس 
را  تأويلحقيقت  ،دهدمورد مناقشه قرار مي ده،ونم

انه الحقيقه  تأويلالحقٌ في تفسير ال« :كند تبيين مي
او مٍ الواقعيه التي تستند اليها البينات القرانيه، من حك

و انه ليس من قبيل المفاهيم  حكمةٍ،او  موعظةٍ
العينيهةٌ الامور من : المدلول عليها بالالفاظ، بل هي

 »......بها الشبهات الالفاظ من ان تحيطً المتعاليةٌ
در اين توصيف سه  .)49: 3، ج2006طباطبايي،(

. حقيقت، واقعيت، عينيت :عبارت به كار رفته است



  
  
 1390پاييز و زمستان،مشش، شمارهدومسال)علمي پژوهشي(الهيات تطبيقي، /8

 

كاربرد حقيقت  ؛كندواقعيت نفي ابهام مي ،در واقع
خاطر اين است كه گمان نشود از امور اعتباري  به

كه نفي ذهنيت كند خاطر اينينيت بهصرف است و ع
مقصود ، و احتمال مفهوم ذهني بودن آن نباشد، البته

بلكه صرفا خارج از عينيت، عينيت مصداقي نيست، 
). 109: 1379معرفت، . رك( از ذهن بودن است

، 53/براي نمونه اعراف ،علامه ذيل آيات ديگر
، بر اين ادعا كه واژه 82/، كهف6/، يوسف39/يونس

در قرآن ناظر به امور عيني است و فقط در  يلتأو
تاكيد صريح كرده و بر اين باور  ،اين معنا به كار رفته

است كه همه گونه بيانات قرآني از حكم و موعظه و 
حكمت مستند به حقيقتي متعالي است كه در قالب 

  ). 38: 2006طباطبايي، . رك(گنجد الفاظ نمي
. يني داردواقعيتي است كه حقيقت ع تأويلپس 

تمام احكام، تكاليف، آداب و  منشأحقيقتي كه 
مواعظ قرآن قرار گرفته و تعاليم و حكمت قرآن از 

علامه در توضيح مطلب فوق . آن نشات گرفته است
تأويل قرآن حقيقتي است  -1 ؛اندسه مورد ذكر كرده

رابطه  -2 كه سرمنشأ معارف قرآن گرديده است؛
رد مثال با مثالي است كه با آن كلام، رابطه مو تأويل

-همان رابطه -3 ؛)21 :همان. رك(آورده شده است 

 - و ظاهر -حقيقت شيء -اي است كه ميان باطن
در واقع  ).36 :همان. رك( نقش و كالبد وجود دارد

.  و معاني  نهفته است  الفاظ  پردة  قرآن، در پس  تأويل
  وجود ظاهري، اصطلاحي  وجود باطني، در مقابل

  شيء در مقابل  و ثابت  نمودار وجود حقيقي  كه  است
قرآن، غير از وجود   علامه، براي .است  وجود ظاهري

  باشد، كه مي  قائل  و كتبي، وجود ديگري  لفظي
وجود   اين. است  وابسته  آن  به  قرآن  واقعي  حقيقت

  .در كالبد است  همانند روح

دا از از ديدگاه علامه داراي حقيقتي ج تأويللذا  
عالم ذهن است، زيرا آنچه در اذهان وجود دارد 

 أتوانند منشمفاهيمي بيش نيستند و مفاهيم نمي
چيزي قرار بگيرند، زيرا خود از حقايق واقعيه نشات 

. رك( ، انتزاعاتي از حقايق بيش نيستنداندگرفته
  ). 109: 1379معرفت، 

بطن نيست، بلكه حقيقت  تأويلدر نظر علامه 
از قيبل  تأويلوي معتقد است كه . خارجي است

امور خارجي است، اما نه هر امر خارجي بدين معني 
آن بدانيم،  تأويلكه مصداق خارجي براي خبر را 

يعني  ؛بلكه امر خارجي مخصوص بالنسبه بالكلام
طباطبايي، . رك(نسبت ممثل به مثل و باطن به ظاهر 

 ناظر به امر عيني است كه تأويل .)36: 3، ج2006
هاي الفاظ به آن احاطه متعالي از آن است كه شبكه

ها را براي تقريب به ذهنشان يابند، بلكه خداوند آن
به قيد الفاظ مقيد كرده است، مانند مثل كه مقاصد را 

به اين ترتيب كه اختصاص  ؛كنندتوسط آن بيان مي
به متشابهات ندارد، بلكه در محكمات  نيز  وجود 

  .)38 :همان. رك(دارد 
منْ هذَا فكََشَفنْاَ  غَفْلةٍَلَقدَ كنُْت في «آياتي مانند  

كطَاءغ ْنكع  يددح ماليْو ُركصَنشان  )22/ق(» فب
هاي آسماني  دهد كه ديدن آنچه پيامبران و كتابمي

در روز قيامت از سنخ مشاهده  ،انداز آن خبر داده
ر واقع د. حسي كه در دنيا براي ما آشناست نيست

اي ديگر است و دريافت حقايق در آن روز به گونه
هاي اين دنيا نيست، پس آنچه در از سنخ دريافت

كند، نمودي از رويدادهاي ياد قيامت ظهور پيدا مي
نه خود آن وقايع و اين كه در  ،شده در آيات است
تقريب به ذهن و تفهيم ، براي قالب الفاظ درآمده

 تأويلهرچند . مت استچگونگي وقوع آنها در قيا
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به آن  تأويلعبارت است از مرجعي كه صاحب 
شت نوعي بازگبازگشت دارد، ولي اين رجوع،  

نه  ،رجوع خاصي است تأويلپس . استخاص 
مطلق رجوع كه البته اين مطلب در موارد ديگري كه 

. رك(شود تاييد مي ،در آن به كار رفته است تأويل
  ).19 :همان

و اساس آن چيز است كه از  يهتأويل هر چيز پا
آن برخاسته و به آن بازگشت نموده، پايه و هدف آن 

اگر كلام خدا حكم انشايي مانند . دهدرا تشكيل مي
آن مصلحتي است كه موجب  تأويلامر و نهي باشد، 

 مثلاً حكم و جعل و تشريع آن شده است؛انشاي 
حالت نوراني خارجي است » الصلوه ااقيمو« تأويل

شود و او را از فحشا فس نمازگزار ايجاد ميكه در ن
دارد و اگر كلام حكم خبري بود، مانند اخبار نگه مي

آن نفس حوادثي است كه  تأويل ،از حوادث گذشته
در گذشته اتفاق افتاده است و اگر اخبار از حال و 

مانند پيشگويي غلبه روم يا اخبار از امور  ،آينده باشد
زمان و ادراك عقول  مربوط به قيامت كه از سنخ

آن نفس حقايق خارجي  تأويلخارج است، باز 
  ). 37 :همان. رك(خواهد بود 

علامه در استدلال بر نظر خود به آيات قرآن 
تَاب أُحكمت ك«با توجه به آيه . است جستهتمسك 

گويند قرآن دو مرحله مي) 1/هود(» آياتُه ثُم فُصلتَ
قت قرآن و مرحله مرحله احكامي يا حقي. دارد

مرحله احكامي آن كه در لوح . تفصيلي يا قرآن منزل
از هرگونه تفصيل و جسميت مجرد  ،محفوظ است

است و مرحله تفصيلي همين قرآني است كه در 
پس از آن جا كه لوح محفوظ . دست ماست

جا لفظ و پس در آن ،جسميت نداشته و مجرد است
اين مرحله  عربيت مطرح نيست و خداوند قرآن را از

تنزل داده و به آن لفظ بخشيده است از جهت عنايتي 
كه به بندگان دارد تا شايد تعقل كنند در آنچه عقل و 

الكتاب در ام ، مادامي كهشناخت آنان به آن راه ندارد
كند پس اين قرآن از حقيقت قرآن حكايت مي. باشد

به صورت امثال  ،و چون آن حقيقت بسيار والاست
 ،در واقع) 55 :همان. رك(هور يافته است در قرآن ظ

وجود ديگري  ،غير از وجود لفظي و كتبي براي قرآن
قائل است كه حقيقت واقعي قرآن به آن وابسته 

  . است
  در بحث تعارض عقل و نقل تأويلجايگاه . 2

توان هاي معتبري كه ميعلامه معتقد است كه حجت
 نت قطعيهكتاب، س. سه چيز است ،ها اعتماد كردبه آن

ايشان ). 46-45: 1360طباطبايي، . رك( و عقل صريح
هاي انبيا كه همان دين است و طريق حتي بين روش
گذارند و تفاوت را تنها در فرقي نمي ،استدلال منطقي

-202: 3، ج1341طباطبايي، . رك( دانندا ميهمنبع آن
204.(  
علاوه بر محال بودن تعارض دو  ،بر اين اساس 

قطعي و دو وحي قطعي، محال بودن دليل عقلي 
تعارض بين عقل قطعي و نقل قطعي نيز آشكار 

شود، زيرا بازگشت تعارض بين دو دليل قطعي به  مي
اين است كه يك دليل قطعي با خودش معارض باشد 

به اجتماع دو  ،و معارضه يك دليل قطعي با خودش
شود كه منجر مي» تقابل سلب و ايجاب«نقيض و

  .بديهيات اوليه است بطلان آن از
تفكيك بين عقل و نقل و دليل عقلي و نقلي     

بين  ،بسيار با اهميت است، زيرا اگر اختلافي هست
نه عقل و نقل، چرا كه  ،دليل عقلي و دليل نقلي است

عقل و نقل هر دو اموري واقعي هستند و تعارض 
عقل معيار و ميزان اثبات نقل . ميان آنها ممكن نيست
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ل هم در اين موارد با عقل مخالفتي ندارد و نق است
سخني از سنجش ميان عقل و نقل در ، و در نتيجه

اگر تعارضي هم هست، . آيداين مورد به ميان نمي
  . تعارضي ظاهري است

 ؛آيدگاهي تعارض بين حكم عقل و نقل پيش مي
به اين صورت كه دليل قطعي با ظاهر حكم شرعي 

ع تعارض ميان دليل علامه براي رف. استناسازگار 
الدلاله بودن دليل عقلي و عقلي و نقلي قائل به قطعي

ظواهر ديني . اندالدلاله بودن ظاهر نقل شدهظني
متوقف بر ظهوري است كه در لفظ است و اين 

تواند با علم و ظهور دليل ظني است و ظن نمي
يقيني كه از اقامه برهان بر چيزي حاصل شده 

: ، ص1، جيقه بر بحارالانوارتعل. رك(مقاومت كند 
ظواهر ديني اگر  ).116: 1377كديور،به نقل از  ؛104

شود خلاف عقل قطعي باشند عقل قطعي قرينه مي
اگر  .شود تأويلكه آن ظاهر اراده نشده و بايد بر اين
ي امكان نداشت آن ظاهر ديني، يعني تأويلچنين 

ر از نظ ،روايت واحد ظني، محكوم به رد است، البته
- ايشان اين مطلب صرفا در غير عرصه فقه اتفاق مي

افتد و در فقه به دليل حجيت اخبار واحده موثق و 
اي نادر بودن احكام قطعي عقلي نوعا چنين معارضه

  ). 54: 1360طباطبايي، . رك(افتد اتفاق نمي
 :شوددليل نقلي به چند دسته تقسيم مي ،در واقع

، مانند كتاب خدا يكي آن دليلي كه بايد قبولش كرد
و سنت قطعي و ديگري آن دليلي كه بايد ردش كرد 
و نپذيرفت، و آن روايتي است كه مخالف با كتاب و 
سنت قطعي باشد، و سوم رواياتي است كه دليلي بر 
رد يا قبولش نداريم كه اين دسته، رواياتي هستند كه 
نه از نظر عقل دليلي بر محال بودن مضمون آنها 

يعني كتاب و سنت -جهت نقلي  هست و نه از

، 2006طباطبايي . رك( منعي بر آنها داريم -قطعي
براي  تأويلدر همين معناست كه نقش ). 224: 1ج

  .شودرفع ناسازگاري آشكار مي
  

  ديدگاه غزالي
يكي از مهمترين مسائل در دوره  تأويلبحث 

هم پيش از دوران   مسألهاين . زندگي غزالي است
از آن  پسيشش به تصوف و هم و گرا تحول روحي

ها در ديدگاه. هاي اصلي وي بوده استاز دغدغه
به گفته برخي، غزالي در . مورد غزالي متفاوت است

تاريخ انديشه ديني و فلسفي اسلام جايگاه معتبري 
و كثرت انتقاداتي ) 3: 1365م شريف، .م. رك(دارد 

كه از غزالي شده را دليلي بر تاثير فراوان وي بر 
رشد در كتاب د و برخي چون ابنان يگران دانستهد

  .ندا پرداختهبه نقد و رد  نظريات وي  تهافت التهافت
لجام ، رساله قانون، فيصل التفرقهوي در كتاب 

 تأويلبه بحث از اين  الاقتصاد في الاعتقاد، و العوام
هايي از هر كدام از اين آثار گوشه. پرداخته است

به گفته برخي از . كندديدگاه وي را تبيين مي
موضع غزالي در رساله قانون و فيصل با  ،محققان

-وي در قانون . كندفرق مي ،آنچه در لجام آورده

. كندگرايان را به پنج گروه تقسيم ميتأويل تأويل،ال
 هاي مبناي اين تقسيم بندي به مواضع اين جريان

. يافته استفكري در قبال شرع و عقل ارتباط 
گروه دوم  ؛اند به نقل بسنده كرده ي تنهاگروه

گروه سوم  ؛ندا اهميت برعكس اولند به منقول بي
كساني كه معقول را اصل و كمتر به منقول توجه 

نقل معارض با عقل در ديدگاه  ،در واقع و كنند مي
دانند و  آنان معني ندارد، گروه چهارم نقل را اصل مي

الي اين در معقولات نيستند كه به نظر غز تأويلاهل 
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 وتصوير روشني ندارند تأويلگروه از ضرورت 
اند و قائل آخرين گروه بين عقل و نقل را جمع كرده

به جايگاه براي هر دو هستند و خود او اين راي را 
  ).125-123: 1414غزالي، . رك(كند انتخاب مي

 ،توان يافتبندي در نظر غزالي ميآنچه از اين تقسيم
در حوزه تفسير ظاهر  أويلتباور غزالي به ضرورت 

قرآن است، زيرا غزالي در حوزه تفسير باطني و 
: 1380پور، قاسم. رك(ي رويكرد ديگري دارد تأويل
تا زماني كه به قوانين و  تأويلبه گفته او اهل ). 15

ند، زيرا تكفير شونبايد  ،اشراف دارند تأويلشرايط 
در مگر آنكه  ،هاي اسلام نيستاي از فرقههيچ فرقه

زده  تأويلبرخي موارد از روي اضطرار دست به 
وي قائل به جواز ). 85: 1381غزالي .رك. (است
را ضروري  تأويلدر برخي موارد  ثانياً ؛است تأويل
است  تأويلپذير بودن داند، ثالثا معتقد به ضابطهمي

 تأويل ،از نظر وي  )187: 1381غزالي، . رك(
حقيقت به مجاز  عبارت است از باز گرداندن لفظ از

  ).381: 1،ج1368غزالي، (
مي توان گفت كه تأويل در ديدگاه غزالي دو جنبه 

يك جنبه آن خروج از ظاهر متن به معناي : است
مجازي براساس قرينه قطعي و جنبه ديگر خروج از 
ظاهر متن به باطن آن در عين حفظ ظاهر براساس 
ي قرينه قطعي؛ يعني تأويلي كه مانند روياست كه م

عرفاني است  -توان گفت تأويل كشفي
  ). 1388:27رحيميان،(
  
  جنبه اول 

در جنبه اول مقصود نظر غزالي، رسيدن به          
وي مبناي وجود . نزديكترين معناي مجازي است

را مراتب وجود در نظر  تأويلاش در شناختي نظريه

وي بر . گيرد و اعتقاد به ارتباط اين مراحل دارد مي
داراي مراتب متفاوت است  تأويلاست كه  اين باور

 ،را معين نمايد تأويلكه بتواند درجات و براي اين
به تقسيم وجود پرداخته است و وجود را به ذاتي، 

. رك(كند حسي، خيالي، عقلي و شبهي تقسيم مي
  ).176: 1381غزالي، 

موقوف بر اين است كه اگر آنچه در « تأويلقانون    
در اين  ،باشدامري محال  ،ظاهر وحي آمده است

آنچه در نظر اوليه از  .»كرد تأويلصورت بايد نص را 
وجود ذاتي است و اگر  ،شودظاهر نص فهميده مي
بايد وجود خيالي يا عقلي آن  ،پذيرفتن آن دشوار بود

به وجود  ،را پذيرفت و اگر اين پذيرش نيز دشوار بود
اي درجه توان ازشبهي مجازي بايد اعتراف كرد و نمي

مگر به ضرورت برهان عدول كرد  ،اي ديگربه درجه
  ).187همان، (

گفنني است كه هر چه انسان در بعد وجودي     
قويتر باشد و مراحل بيشتري را در سير تكامل نفس 

در راه يافتن به بطون متون ديني  ،وجود پيموده باشد
تر خواهد بود، زيرا موفق ،كه حقايقي از سنخ وجودند

د نيست كه بطون معارف الهي با مراتب وجودي بعي
  . انسان متناسب باشد

دو مبناي معرفتي در نظر  تأويلدر جنبه اول براي  وي
براساس . قاعده تدريح. 2 ؛قاعده تجريد. 1 :گيردمي

توان از هر لفظ با پيراستن معناي آن از قاعده اول مي
خصوصيات جزئي معناي وسيعتر و تجريدي به دست 

به نحوي كه از معناي حسي به خيالي و سپس  ؛آورد
به معناي عقلي و كلي رسيد كه در اين سير معناي 
لفظ از جزئيت به كليت و از محدوديت به عموم و 

بنا بر  .)85-84: 1381،غزالي(كند شمول سير مي
قاعده دوم در تنگناي حمل لفظ بر معناي ظاهري آن 
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وجودات  درجات مراتب دبايو در صورت امتناع آن 
 ،لحاظ شود تا بتوان لفظ را بر معناي خيالي حمل كرد

رحيميان، . رك(نبايد به سراغ معناي عقلي رفت
29:1388.(  

فرما حكم تأويلهايي را بر وي در جنبه اول قانون    
لزوم قيام برهان بر محال  -1: داند كه عبارتند ازمي

تناسب  -2؛ )86-85:  1381غزالي، . رك(بودن ظاهر 
ل از طريق مجاز و استعاره وؤلفظ با معناي م

كه در واقع اين به معناي ضرورت و ) 56:همان...(و
ي و نفي تأويلاي لفظي براي معناي وجود پشتوانه

رحيميان، (تفسير دلبخواهي و به راي خويش است 
لزوم تدريج در مراحل حمل مراتب  -3 ؛)31: 1388

هاي وجودي و مجازگرايي بر اساس ترتيب وجود
  ).85ص: 1381غزالي، . رك(پنجگانه 

  
  جنبه دوم

اش را تمايز غزالي در جنبه دوم، مبناي وجود شناختي
دو جهان غيب و شهادت و توازي و تطابق اين دو 

اصل موازنه در تبيين اين جنبه از ديدگاه . داندعالم مي
موازنه بين محسوس و . اي داردوي، نقش برجسته

است كه به شدت مورد از جمله مسائلي  ،معقول
وي بر اين عقيده است كه . توجه غزالي بوده است

مناسبت بين عالم شهادت و ملكوت امري است 
چنانچه  ؛متوقف بر نحوه موازنه محسوس و معقول

 تأويلگشاي راه ،اين موازنه به خوبي درك شود
اي جز ماندن در چاره ،صورتخواهد بود، در غير اين

 :غزالي، القسطاس المستقيم. رك(قشر الفاظ نيست 
1414 :86(.  
اصل موازنه، پايه و اساس بسياري از مسائل      
را به منزله  تأويلغزالي بر اساس اين اصل،  . است

وي معتقد است كه درك معاني آيات . داند تعبير مي
تنها از راه موازنه معقول با محسوس و كشف  ،قرآن

وي . گرددرابطه جهان ملك با عالم ملكوت ميسر مي
براساس . اين قاعده را ميزان فهم قرآن دانسته است

- هيچ موجودي در اين جهان تحقق نمي ،اين قاعده

كه ظهور و مثال يكي از حقايق عالم پذيرد، مگر اين
القرآن جواهرو  الانوارمشكوةوي در . ملكوت است

به رابطه عالم ملك و ملكوت يا محسوس و منقول 
روحاني و : عالم دوتاست«: گويدمي ،پرداخته

عالم . جسماني، يا حسي و عقلي و يا علوي و سفلي
حسي يا شهادت نردبان ترقي به عالم عقلي و 
ملكوت است، پس بين اين دو عالم تناسب وجود 

هر چيز در اين عالم، نمونه و مثالي است از  ؛دارد
براي ). 67-65: 1964غزالي، . رك(» عالم ملكوت

به خواب و  ،ا توضيح دهداينكه اين موازنه ر
كند و آن را به عنوان جزئي روياهاي صادقه اشاره مي

دهد و در پرتو اين اصل از نبوت مورد تاكيد قرار مي
شود است كه ارتباط بين ملك و ملكوت روشن مي

اگر كسي  ،به باور غزالي) 143: 1383ديناني، . رك(
 رمز ،به مناسبت بين عالم ملك و ملكوت توفيق يابد

از جمله حقايق  ،و راز بسياري از حقايق و معارف
هيچ «: گويدچنانكه مي ؛قرآني را درك خواهد كرد

اي نيست مگر اينكه در تحت وي رمزي است كلمه
و اشارتي به معني پوشيده كه آن معني را كسي 
دريابد كه موازنه و مناسبت بداند و تفاوت ميان عالم 

عالم حس  شهادت و ملكوت دريابد كه هرچه در
آن مثالي است عالم ارواح را كه عالم ملكوت  ،است

است نه از راه صورت، بلكه از راه معني و روح آن 
حقيقت و حقيقت وي در عالم حس، نردبان عالم 
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: 1365خديوجم، . رك( معني و عالم روحاني است
53(.   
به عنوان مبناي نظريه » تعدد معاني«در اين دوره،     

وازات بين دو عالم مطرح است، بر اساس م تأويل
زيرا لازمه نظريه غزالي، امكان واجد بودن لفظ 
نسبت به دو يا چند معنا در طول يكديگر است و 
طولي بودن اين رابطه به معناي احقيت حمل لفظ به 

نظريه  ثانياً ؛ستابرخي معاني نسبت به معاني ديگر 
وضع لفظ براي روح معاني، بر اساس موازات دو 

گويد كسي كه نظر به  وي مي. مطرح استعالم 
دهد و الفاظ معاني را اصل قرار مي ،حقايق الفاظ كند

به عبارت ديگر، لفط اولا و بالذات براي . را فرع
روح معنا و جنبه تجريدي آن وضع شده و اگر ما به 

اين به وضع  ،ايممعاني محسوس آن عادت كرده
غزالي، (ت ثانوي و همراه با انتقال از وضع اولي اس

در جنبه دوم، علاوه بر  .) 7-6: القسطاس المستقيم
ل و حفظ آن كه وؤقانون لزوم تناسب لفظ با معناي م

در جنبه اول ديدگاه وي مطرح شد، قانون لزوم جمع 
شود، زيرا در اين بين ظاهر و باطن نيز مطرح مي

را، منحصر به متوني كه غير قابل حمل  تأويلجنبه 
داند، بلكه با اند نميلغوي بودهبر ظاهر معناي 

ثيرپذيري از عارفان و صوفيان براي آيات غير تأ
تي قائل است تأويلامتشابه نيز بطون و 

بر اين اساس هر چند به آيات ). 21: 1414،ةمشكو(
توان معنا يا معاني باطني انتساب داد، و روايات مي

 اما اين انتساب نبايد به نفي معناي ظاهري توام باشد،
  .بلكه در طول  پذيرش معناي ظاهري است
ذيل  نكات ،از آنچه گذشت درباره مقايسه دو دوره

  :دريافت مي شود

غزالي در دوره اول بر اين باور بود كه تنها در  .1
مواردي كه حكم قطعي عقل بر خلاف آيه تعلق 

هر آيه پرداخت،  تأويلتوان به مي ،گرفته باشد
ضطرار و به حسب ا تأويلاما در دوره دوم 

ضرورت نيست، بلكه به قصد كشف معاني و 
 ،به همين دليل. معارف بيشتر از آيات است

علاوه بر عقل، كشف و نقل نيز به اين امر كمك 
غزالي هم ). 27: 1388رحيميان، . رك(كند مي

براي عقل اهميت قائل است و هم بر جمع ميان 
هر كه  ،به نظر وي. كند عقل و شرع تاكيد مي

 ،بصيرت عقلي نباشد، بهره او از دينداراي  
غزالي، (نه مغز و حقيقت آن  ،پوسته دين است

غزالي اين موضع را در بحث ). 104 :1، ج1406
تعارض عقل و شرع كه آن را  تعارض ظاهري  

 ،چنانكه مطرح شد. داند، نيز اتخاذ كرده استمي
گرايان را به پنج تأويلدر موضعي كه غزالي 

ند، گروه پنجم را قائل به جمع كگروه تقسيم مي
داند كه آنان هم عقل و هم ميان عقل و نقل مي

دانستند و منكر تعارض اين دو نقل را اصل مي
  . بودند و خود  نيز اين راي را انتخاب كرد

ي بود براي رها شدن در جنبه اول مفرّ تأويل .2
از معناي ظاهري در عين پذيرش لفظ، ولي در 

معناي ظاهري در عين جنبه دوم لزوم پذيرش 
اما  ،شودقائل بودن به معناي باطني مطرح مي

ويژگي مشترك و مهم غزالي در هر دو دوره، 
از جمله اعتدال  ؛سعي وي بر حفظ اعتدال است

در جمع ميان عقل و نقل و جمع ميان  ظاهر و 
  ).27: 1388رحيمان، . رك(باطن است 

بندي كه غزالي از وجود و با توجه به تقسيم .3
 ،دهدموازنه بين محسوس و معقول ارائه مي
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داند و توان گفت وي وجود را داراي مراتب مي مي
 ،لازمه پذيرش اين اصل. قائل به وجود ذهني است

آن است كه آن مراتب را متباين نداند، بلكه به 
تعبير حكما قائل به تشكيك وجود باشد و به 
نوعي سنخيت ميان محسوس و معقول و تمامي 

وجود معتقد گردد و الا بحث از موازنه و مراتب 
توان مي ،در واقع. دليل خواهد بودمناسبت بي

چنين استنباط كرد كه پايه و اساس نظر وي به 
در . قواعدي است كه در فلسفه مورد توجه است

تشكيك در وجود، اشتراك معنوي وجود،  ،واقع
در نظر  تأويلدهنده بحث وحدت وجود قوام

تواند نمي ،ي اين امور را نپذيرداگر كس. حكماست
گونه كه علامه و ديگران تحليل را آن تأويل
 .بپذيرد ،كنند مي

كننده در  تأويلو  تأويلغزالي شرايطي را براي     
 مسألهوي بر اين باور است كه در . گيردنظر مي
، مسلمين در دو مقام عوام و نظار قرار تأويل
ايز نيست، بلكه براي گروه عوام ج تأويل .گيرند مي

ها بست و ايشان را از گفتگو بايد باب سوال را برآن
ه روايت شده كدر مباحث علم كلام باز داشت، چنان

وقتي از مالك بن انس پرسيدند استواء چيست؟ 
پاسخ داد كه استواء معلوم است و ايمان به آن 
واجب و كيفيت آن بر ما مجهول و پرسش از آن 

ان كساني هستند كه نظراما صاحب. بدعت است
براي آنان جايز است، ولي به شرط اينكه  تأويل

آن هم با  ؛ضروري باشد تأويلعدول از ظاهر به 
اين شرايط موافق با اولين  دوره فكري . دلايل قاطع

ر اثر غلبه ظن و بدون اقامه ببرخي از مردم . اوست
در صورتي كه اين  .زنندمي تأويلبرهان دست به 

دليلي براي  ،ه اصول عقايد نباشدمتعلق ب تأويل

ها نيست، اما اگر متعلق به اصول عقايد تكفير آن
كننده را اگر متكي به برهان قاطع  تأويلبايد  ،باشد
تكفير كرد، مثل كسي كه به صرف ظن و  ،نباشد

وهم  بدون اقامه براهين قاطع، حشر اجساد و 
كه كند، با اينعقوبات حسي را در آخرت انكار مي

يلي بر محال بودن بازگشت ارواح به اجساد نيست دل
  ).191-190: 1381غزالي،. رك(

، استدر اخلاق و عقايد  تأويلغزالي قائل به 
وي معتقد است كه . پذيردولي در احكام اين را  نمي

نشده قبول آن  اثباتكه هيچ  باور ديني را،  تا زماني
 هيچ يك از ،از نظر او. محال است، نبايد رد كرد

باورهاي ديني قابل رد و ترديد نيست، مگر آنكه قبول 
اصل در عقايد  ،آن امتناع عقلي داشته باشد، بنابراين

كه امتناع عقلي آن از حيث ديني قبول است، مگر آن
 ايبر). 351 :1383ديناني، . رك(گردد  اثباتعقل 
در مورد حشر و نشر و معاد جسماني تاكيد  ،مثال

كه در عقل هيچ دليلي بر ابطال  غزالي بر اين امر است
-190: 1381غزالي، . رك(اين معاني وجود ندارد 

191.(  
غزالي به حسن و قبح شرعي قائل است و نقش 

وي بر . بيندنظر و تامل را در اين زمينه كمرنگ مي
اين عقيده است كه حكم شريعت تنها يك قضيه 
خبري نيست كه مانند هر قضيه خبريه ديگر فقط از 

رو شويم، بلكه در احكام ه ب ظر يا تامل با آن روراه ن
شريعت، نوعي تنبيه و اعلام خطر وجود دارد كه به 

توان درنگ كرد، زيرا در اين گونه هيچ وجه نمي
احكام و اخبار هر گونه مكث و درنگ ممكن است 

درباره  ،مثال رايب. سبب نابودي و هلاكت انسان شود
 ؛خبر وجود دارد شير كه حيوان درنده است دو گونه

نوع اول اين است كه گفته شود شير دم دارد يا در 
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كند و نوع دوم اين است كه گفته جنگل زندگي مي
شكي نيست كه در . شود شير در حال حمله است

. مقابل احكام  نوع دوم، فرصتي براي تامل نيست
داند غزالي احكام و قضاياي شريعت را از نوع دوم مي

ديناني، . رك(خت محدود مي كند و نظر و تامل را س
1383 :209-210.(  

براي روشن شدن ديدگاه غزالي در مورد سهم عقل    
. توجه به جنبه معرفتي عقل ضروري است ،در اخلاق

يعني تاثيري كه عقل در شناخت  ؛از لحاظ معرفتي
اگر موضع رسمي غزالي را در  .احكام اخلاقي دارد

اين زمينه به طور نظر بگيريم، بايد بگوييم عقل در 
خوب و بد را صرفا بايد از شرع . مستقل تاثير ندارد

عقل در اين مورد دو كاركرد مقدماتي  ،البته .آموخت
كاركرد اول عقل اين است كه دست  :و تكميلي دارد

دهد و به اين مطلب انسان را در دست شرع قرار مي
كند كه از اين پس بايد به دست كاردان اعتراف مي

يعني شرع باشد و خودش نقشي در اين حيطه  ؛واقعي
كاركرد دوم عقل آن است كه آنچه را شرع  ؛ندارد
ر اثر اين كاركرد عقل به نور شرع ب. فهمدمي، گويدمي

شود و روشن و به حسن و قبح خير و شر آگاه مي
حتي مي تواند اموري را بفهمد كه در شرع به آن 

:  1383شيدان شيد، . رك(تصريحي نشده است 
125 .(  

آيد و اخلاق تنها با عقل به دست نمي ،در واقع
اساسا عقل سهمي بنيادين و مستقل در تشخيص 
احكام اخلاقي ندارد، زيرا حسن و قبح شرعي است، 

آيد، زيرا اما بدون داشتن عقل نيز اخلاق به دست نمي
عقل بايد تعاليم شرع را در اين زمينه بفهمد و مباني و 

ذكر اين نكته نيز قابل . را استخراج كندلوازم ديگر آن 
توجه است كه غزالي در مواضع ديگر به اين اصل نه 

: همان. رك(توانسته بماند پايبند مانده است و نه مي
127  .(  

  
  مقايسه ديدگاه علامه و غزالي 

 تأويلدر بحث (ديدگاه علامه  ،طور كه گذشت همان
و ) نقل در تعارض عقل و تأويلعقلي قرآن و جايگاه 

ديدگاه غزالي در دو دوره مختلف فكري وي تبيين 
هايي بين ديدگاه علامه و شباهت ها وتفاوت. شد

  :غزالي قابل استنباط است

  ها شباهت
گونه كه علامه در تعارض عقل و نقل براي  همان .1

غزالي نيز در دوره فكري  ،جايگاه قائل شد تأويل
عقل  اول خود معتقد بود كه در تعارض حكم قطعي

 . را پذيرفت تأويلبا نقل بر حسب ضرورت، بايد 

در دوره » لزوم جمع ظاهر و باطن«براساس قانون  .2
توان به اين نتيجه رسيد كه وي دوم فكري غزالي مي

 تأويلنيز همانند علامه همه آيات قرآن را داراي 
 تأويلداند، زيرا در ابتدا فقط متوني را قابل  مي
ل بر ظاهر معناي لغوي دانست كه غير قابل حم مي

 .اندخود بوده
از ديدگاه هر دو، ذو مراتب بودن تاوبل استنباط . 3

-را حقيقت خارجي مي تأويلشود، زيرا علامه مي

غزالي نيز . داند و حقيت خارجي داراي مراتب است
نظريه خود را بر اصل موازنه بين محسوس و معقول 

 تأويلتوان گفت مي ،بر همين اساس .كندتبيين مي
داند از حقيقت موجود در لوح را داراي مراتب مي

وي بر اين باور است كه آن . محفوظ تا صور ذهني
حقيقت متعالي در هر عالم متناسب با آن عالم، تمثل 

 . شودآن مراتب اطلاق مي هيابد و در ذهن به هممي
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پذير در تعبديات امكان تأويل ،در ديدگاه هر دو. 4
 تأويلادات و اخلاق قائل به ولي در اعتق ،نيست
 .هستند

در ديدگاه غزالي بر اساس قانون لزوم جمع ظاهر و . 5
منحصر به متوني كه غير قابل حمل بر  تأويلباطن، 

، بلكه براي آيات اند، نيستظاهر معناي لغوي بوده
در  .تي قائل شدتأويلاتوان  بطون و متشابه نير مي

اط كرد كه هر دو توان اين نكته را استنبمي ،نتيجه
. دانندمي تأويلانديشمند همه قرآن را داراي 

  ها تفاوت

از جمله وجوه اختلاف ديدگاه علامه و غزالي در  .1
را  تأويلاست، زيرا علامه  تأويل، نوع تأويلباب 

داند و آن را همان  حقيقت از سنخ مفاهيم نمي
داند كه در قالب لفظ گرفتار عيني خارجي مي

عتقد است از تدبر در آيات و وي م. آمده است
آيد كه قرآن در بيان روشن احاديث به دست مي

و مطلبي  خود هرگز راه لغز و معما پيش نگرفته
ش  به مردم القا نكرده را جز با قالب لفظي خود

 ،شودذكر مي تأويلچه در قرآن با نام است و آن
از قبيل مدلول لفظ نيست،  بلكه حقايق و 

كه بالاتر از درك عامه است  هايي استواقعيت
كه معارف اعتقادي و احكام عملي قرآن از آن 

از . دارد تأويلپس همه قرآن  ؛گيردسرچشمه مي
و  أمنش ،لوح محفوظ يا كتاب مكنون، نظر علامه

مصدر آيات قرآن است و قرآن حقيقتي دارد كه 
اما در ديدگاه غزالي اولا و  ،در لوح محفوظ است

 . شودتوجه مي بالذات به مفاهيم

و باطن داراي مصداق واحد  تأويلاز نظر غرالي  .2
 ،كندهستند و رواياتي نظر وي را تصديق مي

ظهره تنزيله و بطنه « : مانند اين روايت كه فرمود

و ) 703: 1، ج1389صفار قمي،. رك(» هتأويل
اين نكته با ذو مراتب بودن تاويل از نگاه  ،البته

يدگاه علامه بطن اما در د ،وي ناسازگار است
 ،مانند ظهر از سنخ مدلول لفظي و مطابقي است

را از سنخ مفاهيم  تأويلدر حالي كه علامه 
داند، چه مفهوم مطابق و چه مدلول لفظ نمي

ن را حقيقت خارجي آمخالف ظاهر باشد، بلكه 
 .داندمي

  
  هاي پژوهش يافته

  :توان نتيجه گرفتمي ،از آنچه گذشت
هاي سازگاري عقل با وشيكي از ر تأويل -1

  .هاستوحي و رفع تعارض آن
به معناي ناديده  تأويلانكار و عدم پذيرش  -2

  .ناپذير كلام الهي استانگاشتن ژرفاي پايان
 تأويلدر دو حوزه  تأويلديدگاه علامه در باب  -3 

عقل و نقل  در تعارض تأويلعقلي قرآن و جايگاه 
  .شودتبيين مي

عقلي قرآن، بر  تأويلدر باب  علامه نظر خود را -4
كند و در موارد تعارض اساس آيات قرآن تبيين مي

ظاهر شرع با حكم قطعي عقل، بر اين باور است كه، 
نبود، ظاهر  تأويلشود و اگر امكان  تأويلظاهر بايد 

  . محكوم به رد است
داند مي تأويلعلامه همه آيات قرآن را داراي  -5

داند كه از آن ن چيز ميهر چيز را اساس آ تأويلو 
  .گرددو به آن برمي است نشات گرفته

داند،  را از سنخ مدلول لفظي نمي تأويلعلامه  -6
داند را  همان حقيقت عينيه خارجي مي تأويلبلكه  

و منظور وي از عينيت، عينيت مصداقي نيست، بلكه 
  .خارج از ذهن بودن مد نظر اوست
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جه به دو دوره در ديدگاه غزالي با تو تأويل -7
اي كه به جنبه :مختلف فكري او داراي دو جنبه است

ي كه به منزله تأويلمعناي اصولي آن معطوف است و 
  .تعبير روياست

تبيين ديدگاه اصولي غزالي بر اصل موازنه و تبيين  -8
استوار عرفاني وي بر مراتب معرفت  -ديدگاه كشفي

  .است
هر دو  قائل  كهرسد با توجه به اينبه نظر مي  -9

ديدگاه  غزالي اعـم   ،هستند تأويلبه  ذو مراتب بودن 
را از حقيقت  تأويلاز ديدگاه علامه باشد، زيرا مراتب 

موجــود در لــوح محفــوظ تــا صــور ذهنــي در نظــر  
 .گيرد مي
 

  منابع
منطق و  .)1383( .ابراهيمي ديناني، غلامحسين -1

چاپ  ،امير كبير :تهران ،معرفت از نظر غزالي
 .سوم

بي [، الاشارات و التنبيهات). 1378. (ابن سينا -2
  .دفتر نشر كتاب]: جا

دار  :بيروت ،لسان العرب .)1408( .ابن منظور -3
  .احياءالتراث العربي

، غةاللمعجم مقاييس  .)1389( .احمد بن فارس -4
 .نابي :القاهره

تسهيل ). 1404. (الشريف الكاشاني، ملا حبيب االله -5
القواعد  المسالك الي المدارك في رؤوس

 .الطبعة العلمية: ، قمالفقهيه
، »و تفسير تأويل« .)1371( .االلهجوادي آملي، عبد -6

 ،)ه كيهان در قمنشريه مؤسس( كيهان انديشه
 . 16-13 ،40ش

 .نشر اسراء :، تهرانشناسيدين ).1381. (_____ -7

  منزلت عقل در هندسه ).1386( ..ــــــــ -8
 .نشر اسراء :، تهرانمعرفت ديني

الصحاح  .)1956( .ري، اسماعيل ابن حمادالجوه -9
دارالعلم : بيروت ،تاج اللغه و صحاح العربيه

 .الملايين
تأويل و  .)1370( .حسين زاده باجگيران، محسن -10

 .، دانشگاه فردوسي، مشهدضوابط آن نزد شيعه
 :، تهرانچهل حديث .)1371( .خميني، روح االله -11

 .نشر آثار امام
مفردات في الالفاظ  .) 1412( .الراغب الاصفهاني -12

 .الدارالشاميه :، بيروتالقرآن
و قانون آن از  تأويل«. )1388( .رحيميان، سعيد -13

، دو فصلنامه جاويدان خرد ،»ديدگاه غزالي
 .62- 50.،2ش

 متشابهات .)1352( .المتالهينصدرشيرازي،  -14
 .، چاپخانه دانشگاه مشهدالقرآن

 ]:جابي[، مفاتيح الغيب ).1363. (_______ -15
 .مطالعات و تحقيقات فرهنگي سسهؤم

في الاسفار  ةالمتعالي ةالحكم .)1410(._______ -16
، داراحياءالتراث العربي :بيروت ،ةالاربع ةالعقلي
 .ةالرابع ةالطبع

 عقل در اخلاق .)1383( .شيدان شيد، حسينعلي -17
سسه پژوهشي ؤم :، قماز نظر غزالي و هيوم

 .حوزه و دانشگاه
 بصائر.  )1389( . حسن محمد ،يقم صفار -18

 انتشارات ]:جابي[ ،محمد لآ علوم من الدرجات
 .وثوق

مجموعه  .)1371( .طباطبايي، محمد حسين -19
 .دفتر نشر فرهنگ اسلامي :تهران ،مقالات



  
  

 1390پاييز و زمستان،مشش، شمارهدومسال)علمي پژوهشي(الهيات تطبيقي، /18

 

، التفسير القرآنالميزان في .) 2006( ._______ -20
 .سسه الاعلمي للمطبوعاتؤم :لبنان بيروت و

اد بني :، قمشيعه در اسلام  ).1360. (______ -21
 .علمي و فكري علامه طباطبايي

 :، قمبررسي هاي اسلامي ).1341.  (______ -22
 .هجرت

- مباني و روش .)1368( .عميد زنجاني، عباسعلي -23

وزارت فرهنگ و ارشاد  :، تهرانهاي تفسير قرآن
 .، چاپ دوماسلامي

التفسير  .)1421( .العياشي، محمدبن مسعود -24
سسه ؤم -قسم الدراسات الاسلاميه :، قمللعياشي

 .البعثه
 :، القاهرهالانوارمشكوة .)1964( .غزالي، ابوحامد -25

 .و النشر دارالقومية للطباعة
 :، بيروتالديناحياء علوم .)1406( . _____ -26

 .دارالكتب العلميه
 :بيروت، القسطاس المستقيم .)1414( . _____ -27

 .دارالكتب العلميه
  ،المستطفي من علم الاصول .)1368(.  _____ -28

 .، چاپ دومالذخائرانتشارات دار ]:جابي[
مترجم و ، القرآنجواهر .)1365( ._____ -29

، چاپ اطلاعات :تهران ،مج مصحح حسين خديو
 .سوم

فيصل التفرقه بين الاسلام و  .)1381(.  _____ -30
 .دار احياء الكتب العربيه ]:جابي[، الزندقه

مجموعه (، قانون التأويل .)1414( . _____ -31
 .الكتب العلميهدار: ، بيروت)رسائل

تفسير متون مقدس « .)1379(. فعالي، محمد تقي  -32
  90-73، 3، ش5سال قبسات،، »از دو نگاه

معرفت شناسي  .)1374(. فنايي اشكوري، محمد  -33
 .برگ :، تهرانديني

غزالي و فرآيند « .)1387(. پور، محسنقاسم  -34
 .99-75، .8، شمطالعات عرفاني، »تفسير قرآن

 :، تهراندفتر عقل). 1377( .كديور، محسن -35
 .اطلاعات

، اصول كافي). 1365. (كليني، محمد بن يعقوب -36
 .دار الكتب الاسلاميه: تهران

 ،تاريخ فلسفه در اسلام .)1365( .م شريف.م -37
 .مركز نشر دانشگاهي :تهران

بي [، شرح اصول فقه). بي تا. (محمدي، علي -38
 .انتشارات دارالفكر ]:جا

 ]:جابي[، مجمع البحرين .)1367( .محمود عادل -39
 .چاپ دوم ،مكتبه النشر الثقافه الاسلاميه

از ديدگاه علامه  تأويل« .)1379(. معرفت، هادي -40
- 105، 2و1، ش5، سالقبسات، »در تفسير الميزان

116. 
المعارف بزرگ  ةداير. )1371(. هوشنگي، حسين -41

المعارف بزرگ اسلامي، ، مركز دايرهاسلامي
 .تهران
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  يتحليل تطبيقي از قاعده لطف در ديدگاه متكلمان اسلام
  

  **كينه محمد پورس *محمد بيدهندي
  
  

 چكيده

در اثبـات بعضـي از اصـول     آن را ،ف كلامـي در اسـلام  قاعده لطف يكي از قواعد مهم كلامي است كه مكاتب مختل
معتزلي لـزوم وعـد و وعيـد را كـه از      لمانمتكلمان اماميه، اصل امامت و متك .اند اعتقادي اساسي خود، به كار گرفته

اما متكلمان اشعري و بعضي از معتزله بغداد اين ، اند از طريق قاعده لطف اثبات نموده ؛استاصول اساسي اين مكتب 
اين است كه با توجه به اهميت اين قاعـده در كـلام    ،هدف اين مقاله .اند ار نموده و به ابطال  آن پرداختهقاعده را انك

، بررسي ديـدگاه متكلمـان   علاوه بر اين .دكنبررسي  در اثبات وجوب لطف اسلامي را مي، دلايل عقلي متكلماناسلا
اند،  ، در ابطال وجوب لطف به كار بردهمخالفان قاعده لطف اي كه اهل سنت نسبت به قاعده لطف و نقد دلايل عقلي

بررسي دلايل عقلي متكلمان اسلامي در اثبات وجوب لطف اي كه در اين مقاله از  نتيجه. استنيز از اهداف اين مقاله 
كـرم او اثبـات    اي كه وجوب لطف را از طريق رحمت الهي و جـود و  اين است كه فقط، دلايل عقلي، به دست آمده

  .كنند، دلايلي يقيني بوده، داراي ضرورت عقلي هستند مي
  هاي كليدي واژه

  .قاعده لطف، تكليف، يقين
    



  
  

 1390پاييز و زمستان،مشش، شمارهمدوسال)علمي پژوهشي(الهيات تطبيقي، /20

 

     مقدمه
 لطف در اصطلاح متكلمانمعناي 

كه قاعده لطف از قواعد مهم كلام عدليه است 
مسائل اعتقادي مهمي مانند وجوب تكليف، وجوب 
... بعثت، وجوب عصمت انبياء ولزوم وعد و وعيد و

  .بر اين قاعده متوقف است
تاريخ دقيق ظهور اين قاعده در علم كلام 

خر مشخص نيست، اما از آنجايي كه اين قاعده در اوا
 قرن دوم هجري توسط بشر بن معتمر و جعفر بن

مورد مناقشه قرار گرفته ) از معتزله بغداد(حرب 
شود كه اين قاعده در قرن  است؛ اين مطلب روشن مي

دوم هجري مطرح ومورد تأييد بعضي از متكلمان 
م (شود كه هشام بن حكم  گفته مي. اسلامي بوده است

اره اين قاعده را درب الألطافكتاب ) ق.ه199يا179
  .نگاشته است

هاي متكلمان اسلامي  براي بررسي ديدگاه 
نسبت به قاعده لطف، در ابتدا لازم است كه معناي 

  .لطف در اصطلاح متكلمان اسلامي تبيين گردد
  :گويد سيد مرتضي در تعريف لطف مي

لطف چيزي است كه به انجام طاعت دعوت مي كند «
نزد آن انجام  شود به آنچه كه مكلف و تقسيم مي

نبود، چنين ) لطف(طاعت را انتخاب مي كند و اگر 
به انتخاب طاعت ) با وجود آن(كرد و به آنچه كه  نمي

و هر دو قسم در اين مشتركند كه . شود نزديكتر مي
سيد (» كنند مكلف را به انجام طاعت دعوت مي

  ).187:ق1411مرتضي، 
  :كند ابواسحق نوبختي لطف را چنين معنا مي        

لطف امري است كه خداي متعال آن را براي «
مكلف انجام مي دهد، كه ضرري در آن نيست و 

شود  داند كه با وجود آن، طاعت از مكلف واقع مي مي

نوبختي، (» كند و اگر نباشد، مكلف اطاعت نمي
  ).153:ق1413

از نظر ابن ميثم بحراني تعريف لطف اين گونه        
  :است

ه مكلف با آن، به طاعت لطف چيزي است ك«
شود و به حد  نزديك و از انجام معصيت دور مي

  ).117:ق1406بحراني، (» رسد الجاء نمي
درباره معناي لطف  شرح تجريدعلامه حلي در 

  : نويسد مي
چيزي كه مكلف با وجود آن به انجام طاعت «

به اين (شود،  نزديك تر و از انجام معصيت دورتر مي
انجام اموري به مكلف كمك كند تا  معنا كه خداوند با

به نحو آسانتري طاعت را انجام دهد و ترك معصيت 
، اما در توانا ساختن مكلف )نيز براي او آسانتر شود

يعني مكلف بدون (بر انجام تكليف مؤثر نيست 
تواند تكليف را انجام دهد؛ مثلاً  وجود لطف هم مي

 توانايي مالي مكلف نسبت به حج لطف نيست، چون
تكليف نيست، اما اين مكلف بدون آن قادر بر انجام 

تواند لطف باشد، چون مكلف بدون  نسبت به نماز مي
و نيز ) توانايي مالي نيز به خواندن نماز قادر است

لطف نبايد به حد الجاء رسيده و مكلف را مجبور به 
اين قيد كه لطف نبايد در توانا . انجام طاعت نمايد

تكليف مؤثر باشد، به اين  ساختن مكلف بر انجام
دليل اضافه شده تا از ابزار انجام تكليف احتراز شود، 
زيرا ابزار انجام تكليف، در توانا ساختن مكلف بر 
انجام تكليف مؤثر است و بدون آن، مكلف قادر به 

به » نرسيدن به حد الجاء«انجام تكليف نيست و قيد 
كلف اين دليل اضافه شده، كه الجاء و مجبورشدن م

به انجام تكليف، منافي تكليف است و لطف نبايد با 
مورد لطف  معنايي كه در. تكليف منافات داشته باشد

  . ذكر شد، تعريف لطف مقرب است
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تمام (نوع ديگر لطف، لطف محصل است       
مواردي كه در مورد لطف مقرب بيان شد، درباره 
لطف محصل نيز صادق است و تفاوت آن با لطف 

با وجود لطف محصل، طاعت ) ن است كهمقرب اي
يعني (شود  براي مكلف به نحو اختياري حاصل مي

اي كه با وجود اين لطف، در مكلف، براي  انگيزه
اي قوي است كه  شود، به اندازه انجام طاعت ايجاد مي

فعل طاعت را به نحو اختياري براي مكلف حاصل 
و بدون وجود لطف محصل، مكلف اطاعت ) كند مي
كند؛ با اينكه در هر دو حال به انجام تكليف قادر  نمي
توان نسبت به پذيرش  مثلاً معجزه را مي. (است

  ). دعوت پيامبران، لطف محصل دانست
شود،  و لطف غير از تكليفي است كه اطاعت مي

زيرا لطف امري زايد بر تكليف است  و مكلف بدون 
وجود لطف، نيز قادر به انجام تكليف يا عدم انجام 
تكليف است، در صورتي كه تكليف اين گونه نيست، 
زيرا با وجود تكليف، مكلف قادر به انجام تكليف 
هست؛ و بدون وجود تكليف، مكلف قادر به اطاعت 

از اين . از تكليف يا اطاعت نكردن از آن نيست
آيد كه خود تكليفي كه انجام  تعريف لازم نمي

-324:ق1413علامه حلي، (» شود، لطف باشد مي
  : در تعريف لطف آمده شرح المواقفدر  ).325

لطف، فعلي است كه بنده را به اطاعت نزديك «
اي  كند، نه به اندازه كند و او را از معصيت دور مي مي

شود،  كه به حد الجاء برسد، و لطف مقرب ناميده مي
شود و لطف  حاصل مي) با وجود آن(يا اينكه طاعت 

  ).321: 4ق،ج1325جرجاني،(» شود محصل ناميده مي
اي كه درباره لطف مقرب و  از مجموع معاني

رسد كه لطف  محصل بيان شد، چنين به نظر مي
مقرب و محصل هر دو در اين خصوصيت مشتركند 
كه مكلف را به انجام طاعت و ترك معصيت فرا 

خوانند، اما در لطف محصل اين خصوصيت  مي
كه اي  فراخوانندگي، قويتر و بيشتر است؛ به گونه

اما آيت االله . شود سبب حصول ملطوف فيه مي
كند كه  سبحاني دربارة لطف محصل معنايي را بيان مي

  .با معاني ياد شده متفاوت است
لطف به اين معنا است كه : ايشان معتقدند

خداوند كاري انجام دهد كه بندگان به اطاعت و 
فرمانبرداري نزديك شوند، ولي مبادي و مقدماتي كه 

  :بشر به خداست دو نوع است مايه قرب
مقدماتي كه اگر انجام نشوند، هدف آفرينش  .1

كند و خلقت انسان عبث و لغو  تحقق پيدا نمي
خواهد بود، و لطف به اين معنا لطف محصل 

 .است
مقدماتي كه با وجود آنها مكلف به انجام تكاليف  .2

و طاعات نزديك شده، غرض از تكليف به 
چند اگر اين  پذيرد؛ هر صورت آسان تحقق مي

مبادي نيز نباشد، بندگان خداوند از اطاعت 
. متمكن بوده، غرض از تكليف ممتنع نيست

. شود لطف به اين معنا لطف مقرب ناميده مي
  ).132-130: 4، ج1383سبحاني،(

بنابراين، لطف محصل از ديدگاه آيت االله سبحاني 
تري دارد، زيرا معناي مورد نظر متكلمان  معناي خاص

اند شامل اموري كه بدون انجام آنها هدف تو مي
  .آفرينش تحقق پيدا مي كند نيز باشد

 اقسام لطف
علاوه بر تقسيم لطف به مقرب و محصل كه در 
ضمن تعريف لطف بيان شد، درباره اقسام لطف 
نظرهاي مختلف ديگري نيز وجود دارد كه در اينجا 

  :پردازيم به بيان برخي از آنها مي
لطف به سه بخش تقسيم از نظر شيخ صدوق 

  :شود مي
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اگر با وجود لطف، طاعت به وسيله  -الف
مكلف انجام شود و بدون لطف انجام نشود، اين نوع 

  .از لطف را توفيق گويند
اگر با وجود لطف، طاعت به وسيله مكلف  -ب

انجام نشود، اما به انجام دادن طاعت نزديكتر شود، 
  .گويند چيزي بيشتر از لطف، به آن نمي

و اگر آشكار باشد كه با وجود لطف،  -ج
عصمت ) اين نوع از لطف(كند،  مكلف معصيت نمي

  .شود ناميده مي
لطف، از فراهم كردن چيزهايي كه براي انجام         

: 1385شيخ صدوق،(طاعت لازم است، جداست 
447.( 

با توجه به جمله اخير، روشن است كه منظور 
تكلمان در بيان از توفيق، لطف محصل نيست، زيرا م

معناي لطف محصل لوازم انجام فعل را جداي از آن 
  .اند ندانسته

  :در بيان اقسام لطف آمده مفتاح السعادهدر 
لطفي كه : لطف به دو قسم قابل تصور است

فعل خداوند است و لطفي كه فعل غير اوست و هر 
: شود يك از اين دو قسم به دو قسمت تقسيم مي

: 2نقوي قائني، ج(مندوب  لطف در واجب و لطف در
198.(  

اكثر متكلمان، از جمله علامه حلي لطف را سه 
  :دانند قسم مي

لطفي كه فعل خداوند باشد، كه بر  -الف
  .خداوند واجب است

لطفي كه فعل مكلف باشد، كه بر خداوند  -ب
واجب است كه آن را به او بشناساند و بر او واجب 

  .كند
اشد كه در اين لطفي كه فعل غير اين دو ب -ج

صورت در تكليف به ملطوف فيه علم به اينكه غير، 

علامه حلي، (آن لطف را انجام مي دهد، شرط است 
  ).325: ق1413

 احكام لطف
متكلمان اسلامي احكامي را بر اصل لطف مترتب 

  .مي دانند كه در اين قسمت به بيان آنها مي پردازيم
. بايد بين لطف و ملطوف فيه مناسبت باشد .1

عناي مناسبت در اينجا اين است كه لطف به م
اي باشد كه حصول آن داعي بر حصول  گونه

ملطوف فيه باشد، زيرا اگر چنين نباشد، لطف 
بودنش اولي از لطف بودن غير آن نيست و 

آيد و لطف بودنش  ترجيح به غير مرجح لازم مي
در اين فعل اولي از لطف بودنش در افعال ديگر 

ترجيح به غير مرجح است نخواهد بود و اين 
 ).327: همان(

لطف در فراخواندن به ملطوف فيه نبايد به حد  .2
به فعل ديگر در  ءالجاء برسد، زيرا فعل ملجي

داعي بودن به فعل، شبيه لطف است،  اما 
دانند  متكلمان، ملجيء به فعل را لطف نمي

 ).327: همان(
لطف بايد به اجمال و يا تفصيل براي مكلف  .3

د، زيرا اگر مكلف، لطف و ملطوف فيه معلوم باش
و مناسبت بين آنها را نشناسد، لطف براي او 

پس اگر . داعي به فعل ملطوف فيه نخواهد بود
علم اجمالي در فراخواندن به فعل كافي باشد، 
تفصيل، واجب نخواهد بود و اگر لطف جز به 
تفصيل تمام نشود، حصول آن واجب است و 

بت بين لطف و علم اجمالي در مورد مناس
 ).328: همان(ملطوف فيه كافي است 

تواند فعل قبيح باشد، چون در اين  لطف نمي .4
صورت تكليف، به دليل دوران امر بين دو امر 

بيان مسأله اين است . ممتنع، حسن نخواهد بود
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كه خداوند يا به مكلف تكليف كرده و لطفي را 
كه برايش مقدور است، انجام نداده و تكليف 

ا منع لطف قبيح است، يا مكلف را كردن ب
تكليف كرده و لطف در آن تكليف، فعل قبيح 
بوده است و اين ممتنع است؛ پس محال است، 

: 1363علامه حلي، (كه مكلف را تكليف كند 
155.( 

لطف بايد مشتمل بر صفتي زائد بر حسن باشد،  .5
از واجب بودن، مثل فرائض يا مندوب بودن مثل 

در مورد خداوند وجوب . مانوافل، در مورد فعل 
علامه حلي، (لطف مبتني بر حكمت اوست 

 ).328: ق 1413
واجب نيست كه لطف، معين باشد، بلكه جايز  .6

است كه به نحو تخييري باشد؛ به اين صورت كه 
هر يك از دو فعل كه مشتمل بر جهتي از 
مصلحت مطلوب نسبت به ديگري است، 

بايد هر يك از دو بدل . جايگزين آن مي شود
داراي صفت حسن باشند، به گونه اي كه هيچ 

بيماري كه خداوند  قبحي نداشته باشند؛ مثلاً
شود، چون قبيح  رساند، با ظلم جايگزين نمي مي

جهت وجوب ندارد و لطف در اينجا علم مظلوم 
 ).328: همان(به ظلم است، نه خود ظلم 

پس اگر . بدون لطف عقاب و مجازات قبيح است .7
واجب را انجام ندهد، نيكو نيست خداوند لطف 

كه مكلف را عقاب كند، زيرا با منع لطف تكليف 
 ).155-156: 1363علامه حلي، (برد  را از بين مي

 

 :دلايل وجوب لطف از ديدگاه متكلمان اماميه
متكلمان اماميه در اثبات مسائلي مانند لزوم عمل 
به وعد و وعيد و متوقف بودن حجيت اجماع به 

اما دليل . اند ع، به قاعده لطف استناد كردهامضاي شار

اهميت اين قاعده در كلام اماميه اين است كه اكثر 
متكلمان اماميه قاعده لطف را در اثبات ضرورت 
وجود امام كه از اصول اساسي شيعه است به كار 

در اين قسمت به تبيين و بررسي دلايل . اند برده
  .پردازيم يوجوب لطف از ديدگاه متكلمان اماميه، م

در اثبات قاعده  شرح تجريدعلامه حلي در 
  :گويد لطف مي

شود،  با وجود لطف غرض مكلف حاصل مي«
نقض غرض لازم  پس لطف واجب است و گرنه

  .آيد مي
هنگامي كه مكلِّف بداند كه مكلَّف : بيان ملازمه

كند؛ پس اگر بدون  جز با وجود لطف، اطاعت نمي
ند، غرض خودش را وجود لطف مكلَّف را تكليف ك

نقض كرده است؛ مانند كسي كه ديگري را به مهماني 
پذيرد، جز به  دعوت كند و بداند كه دعوتش را نمي

اينكه نوع خاصي از ادب را به جا آورد؛ پس اگر اين 
بنابراين . كار را نكند، ناقض غرض خودش بوده است
علامه (» وجوب لطف مستلزم تحصيل غرض است

  ).325: ق 1413حلي، 
توان به  اين دليل را از لحاظ ساختار منطقي مي     

  : اين صورت بيان كرد
اگر مكلَّف جز با وجود لطف اطاعت : مقدمه اول

نكند و مكلِّف بدون وجود لطف، مكلَّف را تكليف 
) تكليف كردن مكلف(كند، ناقض غرض خودش 

  .است
نقض غرض ) اين مقدمه در تقدير است: (مقدمه دوم
  .يح استبر حكيم قب

اگر مكلَّف جز با وجود لطف اطاعت نكند، و : نتيجه
مكلِّف بدون وجود لطف مكلَّف را تكليف كند، فعل 

بنابراين، اين استدلال از لحاظ . قبيح انجام داده است
  .ساختار، قياس ضمير است
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از تركيب اين نتيجه با يك مقدمه مقدر ديگر 
اين  )دهد فعل قبيح انجام نمي) خداوند(مكلِّف (

اگر مكلَّف جز با وجود : آيد كه نتيجه به دست مي
لطف اطاعت نكند، پس بر مكلِّف واجب است كه به 

  .مكلَّف، لطف كند
نتيجه بيان شده، يك قضيه شرطيه است و تالي 
آن؛ يعني وجوب لطف بر خداوند در صورتي صحيح 
خواهد بود كه مقدم اثبات شده باشد، اما چون لطف، 

شود، دليلي براي اينكه  ام تكليف نميشامل ابزار انج
مكلف جز با وجود آن اطاعت نكند، وجود نخواهد 

  . داشت
سه  انوار الملكوتعلامه حلي در كتاب 

  .استدلال براي اثبات قاعده لطف ارائه كرده است
  :كند دليل اول را به اين صورت بيان مي

اگر كسي، ديگري را به طعام دعوت كند و «
طعام بخورد و بداند كه او دعوتش بخواهد كه او از 

پذيرد، مگر اينكه دعوت كننده نوعي از  را نمي
سياست يا ادب را به كار ببندد، پس اگر دعوت كننده، 
آن فعل را انجام ندهد، ناقض غرض خود و باطل 
كننده مراد خود است، و درصدد منع او از غذا 

در مورد تكليف نيز چنين است و اگر . خوردن است
اش با انجام لطف به آنچه  د متعال بداند كه بندهخداون

شود و با ترك آن به  تر مي مكلَّف شده، برانگيخته
شود، هنگامي  امتناع از آنچه تكليف شده نزديكتر مي

انجام ندهد، ناقض ) لطف را نسبت به مكلَّف(كه 
علامه حلي، (» غرض خودش است و اين محال است

1363  :154.(  
توان به  اظ ساختار منطقي مياين دليل را از لح

  :اين شكل بيان كرد
با وجود لطف، مكلَّف به آنچه تكليف : مقدمه اول

  .شود شده، برانگيخته تر مي

تر  برانگيخته) تقدير استدر اين مقدمه : (مقدمه دوم
شدن مكلَّف بر آنچه تكليف شده، غرض مكلِّف 

  .از تكليف است) خداوند(
از ) خداوند( وجود لطف، غرض مكلِّف: نتيجه

  .تكليف است
از نتيجه اين استدلال، اين نتيجه به دست آمده كه     

از ) خداوند(انجام نشدن لطف، نقض غرض مكلِّف «
  .»تكليف است

چون يكي از مقدمات اين استدلال حذف شده، به     
رسد كه اين استدلال از لحاظ ساختار به  نظر مي

اي كه  دمهصورت قياس ضمير بيان شده است، اما مق
حذف شده، درست نيست، زيرا غرض مكلِّف از 
تكليف كردن به مكلَّف، اين است كه در عالم امكان 
محقق شود كه مكلَّف با اختيار خود كدام يك از 

  . گزيند افعال طاعت يا معصيت را بر مي
دومين دليل  انوار الملكوتعلامه حلي در كتاب 

: كند ان ميدر اثبات قاعده لطف را به اين صورت بي
ترك لطف مفسده است، پس انجام لطف واجب «

اما ترك لطف به اين دليل مفسده است كه ترك : است
لطف، لطف در ترك طاعت است و لطف در مفسده، 

  ).154: همان(» مفسده است
توان به  اين دليل را از لحاظ ساختار منطقي مي

  :اين صورت بيان كرد
  .عت استترك لطف، لطف در ترك طا: مقدمه اول
  .ترك طاعت، مفسده است: مقدمه دوم

  .ترك لطف، لطف در مفسده است: نتيجه
اي ديگر؛ يعني  از تركيب اين نتيجه با مقدمه

، اين نتيجه به دست »لطف در مفسده، مفسده است«
و از اين نتيجه . آيد كه ترك لطف مفسده است مي

  . آيد وجوب لطف به دست مي



  
  

 25/  اسلاميتحليل تطبيقي از قاعده لطف در ديدگاه متكلمان 

 

نيست؛ زيرا  مقدمه اول اين استدلال، درست
لطف، فعلي است كه مكلَّف با انجام آن به طاعت 

شود؛ بنابراين، ترك  نزديك و از معصيت دور مي
توانيم لطف معنا  لطف كه، ترك فعل است را نمي

.                             كنيم، چون فعل بودن در تعريف لطف مأخوذ است
ت پس قاعده لطف، از طريق اين استدلال قابل اثبا

  .نيست
دليل سوم علامه حلي براي اثبات قاعده لطف 

  :، چنين استانوار الملكوتدر كتاب 
قدرت بر لطف ثابت است و داعي و انگيزه «

براي لطف نيز موجود است، چون داعي به فعل داعي 
بر آن چيزي است كه فعل جز به آن تمام نمي شود و 
هنگامي كه قدرت و داعي با هم موجود باشند، فعل 

  ).154: همان(» اجب مي شودو
توان به  اين دليل را از لحاظ ساختار منطقي مي

  : اين صورت نوشت
  .قدرت و داعي بر فعل لطف موجود است: مقدمه اول
هرگاه قدرت و داعي بر فعل موجود باشد : مقدمه دوم

  .فعل واجب است
  .فعل لطف واجب است: نتيجه

اين دليل از لحاظ ساختار منطقي به صورت 
اس استثنايي بيان شده است، اما اشكال اين دليل آن قي

اين كه قدرت بر . است كه مقدمه اول درست نيست
لطف موجود است، درست است، زيرا خداوند بر هر 
ممكني قادر است؛ اما اين كه گفته شده داعي بر لطف 
موجود است، زيرا داعي بر آن چيزي است كه فعل 

بيشتري نيازمند  شود؛ به بررسي جز به آن تمام نمي
داعي بر فعل، داعي بر آن "از آنجايي كه جمله . است

به  "شود چيزي است كه فعل جز به آن تمام نمي
رسد كه  عنوان دليل بر وجود داعي آمده، به نظر مي

منظور از فعل در اين جمله، انجام تكليف از طرف 

اما در اين صورت نيز . مكلَّف است، نه فعل لطف
دليل قابل قبولي بر اثبات وجود داعي  توان آن را نمي

دانست، زيرا مكلَّف بدون لطف نيز قدرت بر انجام 
توان ادعا كرد كه امكان انجام  تكليف را دارد و نمي

تكليف بدون انجام لطف وجود ندارد و فعل تكليف 
بنابراين، اين . شود جز به انجام لطف تمام نمي

  .استدلال قادر به اثبات قاعده لطف نيست
درباره دليل  اوائل المقالاتشيخ مفيد در  

  :گويد وجوب لطف مي
آنچه اصحاب لطف از لطف واجب مي دانند، « 

فقط از جهت جود و كرم واجب است، نه از اين 
حيث كه گمان شود كه عدل آن را واجب نموده باشد 

شيخ (» آن را انجام ندهد، ظالم باشد) خداوند(و اگر 
  ).59:ق1413مفيد، 

دليل خود در اثبات  الذخيرهد مرتضي در كتاب سي    
  : كند قاعده لطف را به اين صورت بيان مي

و اگر غرض خداي تعالي در تكليف تعريض «
طاعت را ) بندگان(به ثواب باشد و بداند كه ) بندگان(

كنند، مگر در صورتي كه خداوند فعلي  اختيار نمي
 )به مقتضاي رحمت خداوند(را انجام دهد، ) لطف(

» را انجام دهد) لطف(واجب خواهد بود كه اين فعل 
  ).193: ق 1411سيد مرتضي، (

اين دليل از لحاظ ساختار منطقي در صورتي 
درست است كه به شكل قياس استثنايي به صورت 

  :زير نوشته شود
اگر خداوند درصدد تعريض بندگان به : مقدمه اول

را  خداوند رحيم باشد، بايد بندگاناگر ثواب باشد، 
  .متمكن از حصول اين ثواب كند) به وسيله لطف(

خداوند درصدد تعريض بندگان به ثواب : مقدمه دوم
  .است
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خداوند بايد بندگان را به وسيله لطف متمكن : نتيجه
  .از حصول اين ثواب كند

در مقايسه اين دليل با دلايل قبل، اين مطلب      
شود كه انجام ندادن لطف، نقض غرض  دانسته مي

زيرا بدون وجود لطف هم . خداوند از تكليف نيست
. امكان انجام تكليف و تعريض به ثواب وجود دارد

غرض از تكليف، تحقق طاعت وعصيان بندگان در 
عالم امكان بوده و تعريض به ثواب از ثمرات آن 
است؛ پس وقتي خداوند درصدد تعريض بندگان به 

و ثواب باشد لطف بر مبناي رحمت خداوند وجود 
زيرا رحمت در مورد . كرم او واجب خواهد بود

خداوند به معناي احسان و اراده نعمت از طرف او 
فعل لطف نيز كه به معناي . نسبت به بندگان است

نزديك نمودن بندگان به طاعت و دور كردن آنها از 
معصيت است، نسبت به آنها لطف بوده و بنابراين، 

ف را نسبت لازمه رحمت الهي اين است كه فعل لط
  .به مكلفان انجام دهد

جود و كرم نيز هر دو به معناي بخشيدن آنچه 
شايسته است، بدون دريافت عوض است؛ كه جود 

چون . رود بيشتر در معناي بخشش مال به كار مي
لطف نيز از امور شايسته نسبت به مكلفان است، 
لازمه جود و كرم الهي است كه فعل لطف را نسبت 

  . دهدبه آنها انجام 
  

  :مواضع متكلمان اهل سنت نسبت به قاعده لطف
در ميان متكلمان اهل سنت، اكثر معتزله به 

متكلمان اشعري به . وجوب عقلي لطف قائل هستند
اند، معتقد به  دليل اينكه حسن و قبح عقلي را نپذيرفته

وجوب عقلي هيچ فعلي، از جمله لطف، بر خداوند 
و اشعري در اثبات  بعضي از متكلمان معتزلي. نيستند

وجوب و عدم وجوب لطف نظرها و دلايلي را مطرح 

اند كه در اين قسمت به بررسي مواضع آنها  كرده
  .پردازيم نسبت به قاعده لطف مي

  
  :ديدگاه معتزليان نسبت به قاعده لطف

يكي از اصول پنجگانه معتزله، اصل لزوم عمل        
ل به وعد گروهي از معتزله عم. به وعد و وعيد است

دانند و گروهي ديگر قائل به  و وعيد را واجب مي
اما به هر تقدير، وعد و وعيد . عدم وجوب آن هستند

در اين قسمت . نزد آنان از فروعات قاعده لطف است
به بررسي ديدگاه متكلمان معتزلي درباره قاعده لطف 

        .                    پردازيم مي
اني از متكلمان معتزلي است قاضي عبدالجبار همد     

از نظر او لطف . كه قائل به وجوب عقلي لطف است
به اين دليل واجب است كه اگر معلوم باشد كه 

كند، مگر اينكه  مكلف فعل طاعت را اختيار نمي
خداي تعالي امر مخصوصي را انجام دهد و اگر آن 
كار را انجام ندهد، مكلف از انجام طاعت عدول كرده 

كند، انجام ندادن اين فعل  يت را اختيار ميو فعل معص
جز استفساد چيزي نيست، و مساوي با انجام ) لطف(

ضد طاعت و حمل بر معصيت با وجود ثابت بودن 
تكليف خواهد بود؛ زيرا با قيام تكليف صحيح نيست 
كه به وسيله منع، به آن ضرري وارد شود و نه اينكه 

، در حالي طاعت به وسيله قهر و الجاء تحميل شود
كه عدم لطف با وجود تكليف صحيح است 

  ).116: 13م، ج1965همداني،(
او در پاسخ اين اعتراض كه استفساد، خواندن 
به سوي فساد و امر به آن است و اين غير از آن 

: گويد چيزي است كه او در مورد لطف بيان كرده، مي
خواندن به فساد و امر به آن فقط در مورد آنچه ما «

ديم، صحيح است، و آن اين است كه مكلف ذكر كر
. به وقوع فساد نزديكتر شود) عدم لطف(به وسيله آن 
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پس اگر آنچه مكلف نزد آن و به خاطر آن فساد را 
كند، استفساد نباشد، آنچه ما گفتيم نيز  اختيار مي

  ).116:همان(» استفساد نخواهد بود
توان آن را  در توضيح دليل قاضي عبدالجبار مي

  :ورت منطقي به شكل زير نوشتبه ص
  . انجام ندادن لطف استفساد است: مقدمه اول  
  .استفساد قبيح است: مقدمه دوم  
  .انجام ندادن لطف قبيح است: نتيجه  

با توجه به اينكه انجام قبيح از خداوند محال 
آيد كه انجام لطف بر  است اين نتيجه به دست مي

  .خداوند واجب است
در مورد دلايل متكلمان شيعه اما همان طور كه 

بيان كرديم، هدف از تكليف آزمايش انسانهاست تا 
هر كس براساس شايستگي خويش به ثواب دسترسي 

توان انجام ندادن لطف را  بنابراين نمي. پيدا كند
  .نزديك كردن مكلف به فساد دانست

در ميان متكلمان معتزلي، بشر بن معتمر و 
بر خداوند  جعفر بن حرب مخالف وجوب لطف

بشر بن معتمر در نفي وجوب لطف دليلي . هستند
بيان كرده كه قاضي عبدالجبار همداني به استدلال در 

  .رد آن پرداخته است
از نظر بشر بن معتمر، اگر لطف بر خداوند 
واجب باشد، نبايد در عالم گناهكاري وجود داشته 
باشد، زيرا خداوند قادر است كه نسبت به همه 

طافي را انجام دهد كه آنها به طاعت نزديك مكلفين ال
و از معصيت دور شوند، بنابراين، نبايد در جهان 

او از اين امر نتيجه . كند، يافت شود مكلفي كه گناه مي
: همان(گيرد كه لطف بر خداوند واجب نيست  مي

353.(  
بشر بن معتمر در تأييد استدلال خودش دليل 

  :دكن ديگري را به صورت زير بيان مي

خداي تعالي قادر لذاته است و حق قادر لذاته «       
اين است كه به همه اجناس مقدورات قادر باشد و 
الطاف نيز از مقدوراتند، پس واجب است كه خداوند 

  ).354:همان(» بر آنها نيز قادر باشد
  :گويد قاضي در جواب اين استدلال مي

و جواب ما اين است كه لطف از اجناس «
مقدورات نيست تا قدرت بر آن، بر خداوند كه قادر 
لذاته است، واجب باشد، پس آنچه او گمان كرده، 

از آنچه ما گفتيم، روشن است كه لطف . باطل است
كند و  چيزي است كه نزد آن، فرد واجب را اختيار مي

گزيند و اين جنس مخصوصي  از قبيح دوري مي
نيست كه بر قادر للذات واجب باشد كه قدرت بر آن 

  ).355-345: همان(» داشته باشد
رسد اشكال قاضي به استدلال بشر بن  به نظر مي

زيرا او نگفته بود كه لطف يكي از . معتمر وارد نيست
اجناس مقدورات است، بلكه معناي كلام او اين است 
كه لطف هر فعلي كه باشد، تحت يكي از اجناس 

دورات قرار مي گيرد و خداوند قادر بر آن خواهد مق
  .بود

استدلال بشر بن معتمر به اين دليل، باطل است 
. كه لطف به معناي سلب اختيار از مكلف نيست

خداوند قادر است كه به همه مكلفين لطف نمايد و 
آيد، اما با  از انجام اين الطاف نيز محالي لازم نمي

ام طاعت يا ترك آن وجود لطف هم مكلف اختيار انج
  .كند، بر همين مبناست را دارد و اگر گناه مي

جعفر بن حرب نيز از متكلمان معتزلي است كه 
دليلي كه او در اثبات و . مخالف وجوب لطف است

  :كند، چنين است ادعاي خود بيان مي
وجوب لطف از امور ضروري نيست  و دليلي «

روري هم بر اثبات آن نيست، اما اينكه از امور ض
نيست، ظاهر است و دليلي هم بر وجوب آن نيست و 
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آنچه كه دليل به آن در نظر گرفته شده، متعلق به آن 
نيست و فقط دلايلي است كه به تكليف بر ) لطف(

  ).284:  2ق، ج1411شرفي،(» مي گردد
بنابراين، از نظر ابن حرب دلايلي كه بر وجوب      

ند و فقط به كن لطف اقامه شده، لطف را اثبات نمي
  . گردند اثبات تكليف باز مي

نخستين دليلي كه جعفر بن حرب به ابطال آن 
پردازد، دليلي است كه در آن نقض غرض از  مي

تكليف حد وسط در اثبات وجوب لطف قرار گرفته 
  :گويد او در اين دليل در رد وجوب لطف مي. است

كه به اخلال به لطف به نقض و ابطال ) دلايلي(«
گردد، صحيح نيست، براي اينكه ما  باز ميتكليف 

گوييم كه او با وجود ادامه تكليف، به لطف خلل  نمي
كند، زيرا آنچه او را به تكليف كردن مكلَّف  وارد مي

و از ) تكليف(فراخوانده، به سوي لطف به او در آن 
دعوت ) در مورد آن تكليف(بين بردن حجت او 

ب دواعي بر به حس) لطف(و اما حصول آن . كند مي
كند، يا ممكن است گفته شود  وجوب آن دلالت نمي

كه او هنگامي كه رفع تكليف را اراده كند، لطف را 
صحيح ) متكلمان(دهد، كه اين نزد جميع  انجام نمي

نيست، زيرا لطف فقط در صورت وجود تكليف، نزد 
آنها واجب است، پس در صورت رفع شدن تكليف، 

  ).285: 3همان، ج(» شود وجوب لطف هم رفع مي
از نظر جعفر بن حرب، خداوند متعال چون 

كند تا به انجام  مكلف را تكليف كرده، به او لطف مي
تكليف نزديكتر شود، بنابراين، قبل از وجود تكليف 
لطفي وجود نخواهد داشت تا انجام ندادن آن نقض 

  .غرض از تكليف باشد
او همچنين در استدلال خود به يك اشكال 

دهد و آن اشكال اين است كه تكليف  اسخ ميفرضي پ
وجود دارد و لطف در بعضي موارد بر حسب دواعي 

شود و در مواردي كه آن دواعي وجود  واجب مي
داشته باشند، لطف واجب، و انجام ندادن آن به دليل 

  .وجود آن دواعي نقض غرض از تكليف است
اما از نظر جعفر بن حرب وجود آن دواعي بر 

كنند، زيرا وجود دواعي  دلالت نميوجوب لطف 
تواند دليل بر وجوب لطف به طور كلي  خاص نمي

باشد، چون معناي لطف اين است كه بر خداوند 
واجب است كه كاري انجام دهد كه مكلف را به 
انجام طاعت نزديك كند، نه به اين معنا كه در موارد 
خاصي در صورت وجود داعي، انجام لطف بر 

پاسخ او در جواب توجيه . شدخداوند واجب با
گويند لطف در صورتي  بعضي معتقدان به لطف كه مي

كه خداوند در صدد برداشتن تكليف باشد قابل رفع 
است و از انجام ندادن لطف در صورت نبودن دواعي 

آيد، اين است كه لطف فقط  خاص اشكالي لازم نمي
در صورت وجود تكليف، در نزد جميع معتقدان به 

است و وقتي تكليف رفع شود، وجوب  لطف صحيح
  .رود لطف نيز از بين مي

از آنچه بيان كرديم، روشن است كه دلايل 
جعفر بن حرب در مواردي كه دليل لطف، لزوم نقض 
غرض از نبودن لطف باشد، صحيح است و ما نيز در 
تبيين دلايل متكلمان اماميه بيان كرديم كه از نبودن 

  .آيد نمي لطف نقض غرض از تكليف لازم
دليل ديگري كه جعفر بن حرب به ابطال آن 

پردازد، دليلي است كه لطف را به اين علت كه در  مي
  . داند ترك آن مفسده است، واجب مي

از نظر ابن حرب اينكه گفته شود وجود مفسده 
در ترك لطف سبب وجوب لطف است، نوعي 

زيرا ترك لطف فقط در . مصادره به مطلوب است،
د مفسده قبيح خواهد بود كه لطف صورتي مانن

خودش فعل واجبي باشد، و وجوب لطف چيزي 
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است كه آنها معتقدند اين استدلال درصدد اثبات آن 
او در مرحله بعد، بدون در نظر گرفتن اينكه . است

مفسده داراي صفت قبح است، به اين نحو استدلال 
كند كه مفسده  معتقدان به وجوب لطف را ابطال مي

ت كه به ترك تكليف يا انجام آنچه تكليف چيزي اس
كند و اگر خداي تعالي  بر ترك آن است، دعوت مي

را انجام دهد، به اين معنا ) مفسده(چنين كاري 
و چون . خواهد بود كه تكليف را رفع نموده است

رفع تكليف جايز است، پس اگر در ترك لطف نيز 
مفسده باشد، در جواز ترك لطف اشكالي به وجود 

بنابراين، وجود مفسده در ترك لطف . واهد آمدنخ
  .تواند دليل بر وجوب لطف باشد نمي

دليل آخري كه ابن حرب در ابطال وجوب 
  : لطف ارائه كرده، به اين صورت بيان شده

اخلال به لطف جايز است و هر چه داراي «
اما اخلال به لطف . چنين حالتي باشد، واجب نيست
طف در نزد جميع به اين دليل جايز است كه ل

تابع تكليف است، زيرا اين مطلب ثابت ) متكلمان(
است كه جايز است كه خداي تعالي عقل مكلف را 
در آينده از بين ببرد و در اين صورت تكليف از او 

شود و وقتي تكليف از او برداشته شود  برداشته مي
و هر لطفي كه . اخلال به لطف هم جايز خواهد بود

ام شود، فقط لطف در فعل آينده و در مورد فعلي انج
نه در فعل گذشته خواهد بود و هر لطفي كه داراي 
چنين حالتي باشد، به دليل جواز رفع تكليف در 
آينده، اخلال در آن جايز خواهد بود و هر چه كه 

بنابراين، . اخلال به آن جايز باشد، واجب نخواهد بود
و اخلال به لطف به دليل اينكه تابع تكليف است 
. اخلال به تكليف جايز است، جايز خواهد بود
» بنابراين، انجام لطف بر خداي تعالي واجب نيست

  ).288: 2همان، ج(

بنابراين، از نظر او لطف هميشه نسبت به آينده 
كند و تكليف نيز در آينده جايز الرفع  پيدا ميمعنا 
پس لطف هم كه تابع تكليف است، جايز الرفع . است

  .اجب نيستخواهد بود و و
اما در جواب اين استدلال بايد گفت كه اطاعت 
از تكليف در تعريف لطف مأخوذ است و اگر تكليفي 
وجود نداشته باشد، لطف معنا پيدا نمي كند تا در 
وجوب و عدم وجوب آن بحث شود و آنچه مورد 
اثبات قرار مي گيرد، اين است كه اگر تكليف در 

، لطف )از يا وجوببه نحو جو(آينده وجود پيدا كند 
  .نسبت به آن واجب خواهد بود

  
  : ديدگاه متكلمان اشعري نسبت به قاعده لطف

تا اينجا دلايل متكلمان معتزله در اثبات و ابطال 
متكلمان اشعري به . وجوب لطف را بررسي كرديم

دليل اينكه قائل به حسن و قبح عقلي نيستند، هيچ 
. دانند نميفعلي از جمله لطف را بر خداوند واجب 

در اين قسمت به تبيين و بررسي دلايل متكلمان 
  .پردازيم اشعري در ابطال وجوب لطف مي

در ابطال وجوب  مفاتيح الغيبفخر رازي در 
  :گويد لطف مي

را ترجيح ) انگيزه انجام فعل(لطف يا داعي «
ترجيح ندهد پس ) را داعي(اگر آن را . دهد يا نه مي

پس لطف نيست، اما اگر . تعلقي به آن نخواهد داشت
) فعل(آن را ترجيح دهد، بايد منتهي به حد وجوب 

) لطف(پس با اين تقدير يا وقوع فعل نزد آن . شود
اگر ممتنع باشد . ممتنع يا ممكن يا واجب خواهد بود

مانع خواهد بود، نه داعي و اگر ممكن باشد، ) لطف(
توان  پس مي. آيد از فرض وقوع آن محال لازم نمي

ار آن را واقع و بار ديگر آن را غير واقع فرض يك ب
امتياز زمان وقوع از زمان عدم وقوع يا متوقف بر . كرد
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انضمام قيدي به آن است و يا متوقف به انضمام قيدي 
اگر متوقف به قيد باشد، مرجح همان مجموع . نيست

حاصل بعد از انضمام اين قيد است پس فعل لطف 
اگر متوقف به حاصل نيست، يا مرجح نيست و 

ها به وقوع  انضمام قيد نباشد، اختصاص يكي از زمان
يا عدم وقوع فعل، ترجيح به غير مرجح خواهد بود، 

اما اگر لطف مرجح موجب باشد، . و اين محال است
فاعل لطف فاعل ملطوف فيه است؛ پس خداي تعالي 

 ق،1420رازي،(» فاعل افعال بندگانش خواهد بود
  ).348: 23ج

به اين اشكال بايد گفت كه لطف داعي در پاسخ 
. دهد را ترجيح نمي) تكليف(انجام فعل ) انگيزه(

اما در هر . كند لطف فقط داعي انجام فعل را قويتر مي
) چه با وجود لطف و چه بدون وجود لطف(صورت 

دهد و آن را به  آنچه داعي انجام فعل را رجحان مي
راين، بناب. رساند، اختيار مكلف است حد وجوب مي

تواند وجوب لطف را ابطال  دليل فخر رازي نمي
  . نمايد

در ابطال وجوب  المحصلفخر رازي در كتاب 
  :گويد لطف مي

نزد ما، چيزي بر خداوند واجب نيست؛ بر «
خلاف معتزله، كه آنها لطف و عوض و ثواب را بر 

براي ما هيچ حكمي جز از . دانند خداوند واجب مي
ر شرع حاكمي وجود طريق شرع ثابت نيست و ب

  .پس چيزي بر او واجب نيست. ندارد
و نيز به اين دليل كه لطف ترجيح داعي را به 

كند، و  جاء شود، افاده مياي كه منتهي به حد ال گونه
اصل به اين حد شيء ممكن الوجود است، و داعي و

خداوند بر جميع ممكنات قادر است، بنابراين، قادر 
ن حد از طريقي غير از اين بر ايجاد داعي منتهي به اي

- 481ق، 1411رازي،(» خواهد بود) لطف(واسطه 
482.(  

بنابراين، از نظر فخر رازي چون فقط شرع قادر 
به واجب كردن احكام است و خداوند خودش شرع 
. را ايجاد كرده، پس چيزي بر خداوند واجب نيست

  .بنابراين، لطف نيز بر او واجب نخواهد بود
دليل قائلان به وجوب لطف، معتقد او در ابطال     

است كه چون لطف چيزي است كه سبب ترجيح 
شود؛  داعي مكلَّف در انجام تكليف، در حد الجاء مي

پس خداوند چون قادر بر همه ممكنات است، 
تواند اين داعي را از طريق واسطه ديگري غير از  مي

  .لطف در مكلَّف ايجاد كند
دليل فخر خواجه نصيرالدين طوسي در پاسخ 

  :گويد رازي مي
وجوب لطف به معني حكم شرعي مصطلح «

نزد فقها نيست، بلكه اين وجوب به معناي اين است 
كه فعل به گونه اي باشد كه اگر كسي آن را ترك كند 

  ).342:ق 1405طوسي،(» مستحق ذم باشد
رسد كه معناي سخن خواجه اين  به نظر مي

فعل است كه حسن و قبح فعل ذاتي آن است و 
واجب، فعلي است كه در نزد عقل، تارك آن، مستحق 

منظور از وجوب لطف نيز وجوب شرعي . ذم باشد
نيست، بلكه وجوب عقلي و تكويني است و مقتضاي 
رحمت خداوند است كه لطف را نسبت به بندگانش 

  . انجام دهد
  :گويد خواجه در ادامه رد دليل فخر رازي مي

از همه چيزهايي  لطف نزد متكلمان عبارت«      
است كه بندگان را به اطاعت نزديك و از معصيت 

اي كه به حد الجاء نرسد و اين از  كند به گونه دور مي
افعال خداي تعالي است و نزد متكلمان بعد از ثبوت 

  ).342: همان(» تكليف واجب است
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بنابراين، از نظر خواجه سخن فخررازي كه 
تكليف، به لطف را ترجيح داعي مكلف در انجام 

نحوي كه منتهي به حد الجاء شود معنا كرده، صحيح 
نيست، و لطف نزديك كردن مكلف به طاعت و دور 
كردن او از معصيت به نحوي است كه به حد الجاء 

پس قيد منتهي شدن به حد الجاء كه فخر رازي . نرسد
  .بيان كرده، صحيح نيست

اما در مورد اينكه لطف داعي در انجام تكليف 
دهد و اين داعي ممكن  براي مكلف رجحان ميرا 

تواند آن را از طريق  الوجود است و خداوند مي
واسطه ديگري به غير از لطف رجحان دهد؛ بايد 

اي از جميع ممكنات كه داعي در  گفت كه هر واسطه
انجام تكليف را براي مكلف رجحان دهد، در حيطه 

  .لطف قرار خواهد گرفت
ي از اشاعره در ابطال نيز دلايل شرح تجريددر 

يكي از اين دلايل به . وجوب قاعده لطف آمده است
لطف فقط زماني واجب است «: اين صورت بيان شده

كه خالي از جهات مفسده باشد، زيرا جهات مصلحت 
كافي در وجوب نيست وقتي كه جهات مفسده منتفي 
نباشد، پس چرا جايز نباشد لطفي كه آن را واجب 

دانيد،  بر جهت قبحي نباشد كه نميدانيد، مشتمل  مي
  ).326: ق1413علامه حلي، (» و بنابراين واجب نباشد

آنچه از بيان فوق روشن است، اين است كه از      
نظر اشاعره لطف به اين دليل واجب نيست كه ممكن 

ها به آن عالم  است داراي جهت قبحي باشد كه انسان
  .نباشند

  :گويد ميعلامه حلي در جواب اين استدلال 
جهات قبح براي ما معلوم است، زيرا ما مكلف «

: همان(» به ترك آنها هستيم و اينجا وجه قبحي نيست
326.(  

رسد پاسخ علامه حلي درست  اما به نظر مي
نيست و در جواب اين استدلال بايد گفت كه يكي از 
احكام لطف، قبيح نبودن آن است و حسن و قبح يك 

يا عدم علم ما به حسن  فعل ذاتي آن است، پس علم
و قبح آن فعل تأثيري در حسن يا قبيح بودن آن 

  .نخواهد داشت
از قول اشاعره  شرح تجريددليل ديگري كه در 

  :در ابطال لطف نقل شده به اين صورت است
كافر، يا با وجود لطف مكلف است و يا با عدم «

مورد اول باطل است، زيرا در غير اين صورت، . آن
نيست، زيرا معناي لطف چيزي است كه لطف، لطف 

شود و در مورد دوم،  ملطوف فيه نزد آن حاصل مي
عدم لطف يا به دليل عدم قدرت بر آن است كه 
مستلزم عجز خداوند و باطل است و يا با وجود 
» قدرت بر آن است كه مستلزم اخلال به واجب است

  ).326:همان(
معناي اين دليل، اين است كه چون لطف چيزي 
است كه ملطوف فيه نزد آن حاصل مي شود، بنابراين 
با وجود لطف بايد ايمان براي مكلف كافر حاصل 

و اگر كافر نمي تواند بدون وجود لطف مكلف . شود
باشد، در اين صورت عدم لطف يا به دليل اين است 
كه خداوند قادر بر انجام لطف نيست، كه اين محال 

انجام لطف نسبت است و اگر بپذيريم كه خداوند بر 
دهد، و لطف را  به كافر قادر است اما آن را انجام نمي

واجب بدانيم، به معناي اخلال خداوند نسبت به 
  .واجب خواهد بود، كه محال است

  :علامه حلي در پاسخ اين استدلال مي گويد
معناي لطف اين نيست كه ملطوف فيه را «

حاصل كند، لطف في نفسه لطف است، چه ملطوف 
لطف بودن آن از . حاصل شود و چه حاصل نشود فيه

اين جهت است كه مكلف را به ملطوف فيه نزديك 
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كند و وجود ملطوف فيه را به عدمش رجحان  مي
دهد و امتناع ترجيح آن به دليل معارض اقوي  مي

است كه همان سوء اختيار مكلف است كه لطف را 
  ).326:همان(» سازد در حق او مرجوع مي

از نظر علامه حلي لطف، انجام طاعت بنابراين، 
كند، بلكه او را به انجام آن  را براي مكلَّف حاصل نمي

تواند از مكلف سلب اختيار  لطف نمي. كند نزديك مي
كند و مكلف حتي در صورت وجود لطف نيز قادر بر 

بنابراين، عدم ايمان كافر را با . ترك طاعت است
  .دانست توان دليل عدم وجوب لطف وجود لطف نمي

به عنوان يكي از  شرح تجريددليل سومي كه در 
دلايل اشاعره بر عدم وجوب لطف نقل شده، به اين 

  :نحو است
اگر لطف واجب باشد، اصلاً معصيت از مكلف «

شود، زيرا خداي تعالي قادر بر هر چيزي  واقع نمي
است، پس اگر بر لطف به همه مكلفين در هر فعلي 

شود، زيرا خداي تعالي  نمي قادر باشد، معصيتي واقع
كند، لكن كفر و معاصي موجود  اخلال در واجب نمي

  ).326: همان(» است
اين دليل چون خداوند بر هر فعل  پس بنابر

ممكني قادر است، اگر لطف واجب باشد، چون امكان 
لطف نسبت به همه مكلفين وجود دارد، بايد نسبت 

و بنابراين، به همه آنها در هر تكليفي لطف انجام دهد 
  .نبايد هيچ معصيتي از جانب هيچ مكلفي انجام شود

  :گويد علامه حلي در پاسخ اين دليل مي
صحيح است كه گفته شود واجب است به مكلف، «

لطف شود، هنگامي كه به مصلحت باشد؛ پس 
اينكه براي بعضي مكلفين لطفي  استبعادي نيست در

طاعت و  نباشد غير از علم مكلِّف به ثواب به هنگام
عقاب بر معصيت، كه اين لطف براي كافر نيز وجود 

  ).326: همان(» دارد

رسد كه  از بيان علامه حلي چنين به نظر مي
لطف در صورتي واجب است كه منافاتي با حكمت  
الهي نداشته باشد و معناي وجوب لطف اين نيست 
كه انجام هر لطفي براي هر مكلفي واجب باشد و 

ت به بعضي از مكلفين فقط ممكن است لطف نسب
علم به وجود مكلِّف و ثواب و عقاب به هنگام 
طاعت و معصيت باشد كه براي همه مكلفين وجود 

  .دارد
پس اينكه لطف مقتضاي رحمت الهي است، به      

معناي انجام هر لطفي به هر مكلفي نيست و رحمت 
الهي با حكمت او تعارضي نخواهد داشت و هر لطفي 

الهي منافاتي نداشته باشد بنابر رحمت  كه با حكمت
  .الهي و جود و كرم او، واجب خواهد بود

همچنين، اگر براي كافر الطاف ديگري غير از 
علم به وجود مكلِّف و ثواب و عقاب براي طاعت و 
معصيت نيز وجود داشته باشد، اختيار او را در 

برد و امكان  انتخاب طاعت يا معصيت از بين نمي
ه براي او وجود دارد، و از وجوب لطف انجام گنا

  .آيد عدم وجود كفر و معصيت لازم نمي
به ابطال  شرح مقاصدسعدالدين تفتازاني نيز در 

يكي از دلايل او در ابطال . وجوب پرداخته است
  :وجوب لطف به اين صورت بيان شده

اگر لطف، واجب بود، خداوند به سعادت «
اد، زيرا اين د بعضي و شقاوت بعضي ديگر خبر نمي

و برانگيختن ) آنها از انجام طاعت(امر نااميد كردن 
بر معصيت و قبيح است، ولو در حق كسي ) آنها(

باشد كه خداي تعالي علم به اين دارد كه لطف بر او 
  ).323: 4ق،ج1409تفتازاني، (» تأثيري نخواهد داشت

پس از نظر تفتازاني اگر لطف واجب باشد،        
د با اخبار به سعادت و شقاوت بعضي نبايد خداون

افراد، ضد لطف را انجام دهد و افراد را از اطاعت 
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پاسخ اين مسأله، اين . دور و به معصيت نزديك كند
است كه خبر دادن از شقاوت و سعادت بعضي افراد 
خاص، سبب برانگيختن آنها به معصيت نيست، زيرا 

وجود داند كه آنها با  خداوند با علم مطلق خود مي
هاي لطف، باز هم در مواضع اختياري  اسباب و زمينه

  .گزينند جانب معصيت يا جانب طاعت را بر مي
دليل ديگري كه تفتازاني در ابطال وجوب لطف 

اگر لطف واجب باشد، بايد «: بيان كرده، چنين است
در هر عصري پيامبري و در هر شهري، معصومي كه 

شد و الطافي كند وجود داشته با امر به معروف مي
  ).323:  4همان، ج(» نظير اينها بايد انجام شود

سيد شريف جرجاني در نظير اين دليل را مير 
دليلي كه در «: شرح مواقف به اين نحو بيان كرده
كنيد، به امور  وجوب لطف به آن تمسك مي

دانيم كه اگر در هر  ما مي. شود شماري نقض مي بي
ي باشد كه امر عصري پيامبري و در هر شهري معصوم

ها  به معروف و نهي از منكر كند و حكام سرزمين
همه مجتهد باشد، همه اين امور لطف خواهد بود، در 
حالي كه شما انجام اين امور را براي خداي تعالي 

. دانيد، بلكه جزم به عدم وجوب آن داريد واجب نمي
جرجاني، (» پس لطف بر خداي تعالي واجب نيست

  ).196:  8ق، ج1325
در اين دليل، لطف بودن وجود پيامبر و معصوم،    

مسلم فرض شده و از آن اين نتيجه گرفته شده است 
كه چون لطف بر خداوند واجب است، بايد در هر 
عصري پيامبري و در هر شهري معصومي وجود 
داشته باشد و چون اين طور نيست، پس لطف نيز 

  .واجب نيست
اوند در در جواب اين استدلال بايد گفت خد

هر عصري معصومي قرار داده است و زمين هرگز از 
خداوند هر لطفي را كه . حجت خداوند خالي نيست

كند و در  به مصلحت مكلفين باشد، از آنها منع نمي
بعضي موارد، از جمله در مورد الطافي كه از حكومت 

شود، خود مردم  معصوم بر جامعه شامل حال مردم مي
رشان مانع تحقق اين الطاف هستند كه با سوء اختيا

 .سازند شده خود را از اين الطاف محروم مي
 
 نتيجه

اي كه از بررسي نظرهاي متكلمان اسلامي،  نتيجه    
آيد، اين است كه  درباره قاعده لطف به دست مي

آنها، متكلمان اسلامي، عدم انجام لطف  دلايلي كه در
را موجب نقض غرض خداوند از تكليف و مخالف 

تواند قاعده لطف را   اند؛ نمي خداوند، دانسته حكمت
اكثر اشكالاتي كه مخالفان قاعده لطف، در . اثبات كند

اند، نيز بر همين مبنا بوده  رد اين قاعده مطرح نموده
كه انجام ندادن لطف را موجب نقض غرض خداوند 

 .اند ندانسته
انجام ندادن لطف، سبب نقض غرض خداوند از   

ن اعمال انسان ها حالت امكاني تكليف نيست، چو
دارد و بر اساس اختيار آنها و در شرايطي متغير رخ 

خداوند تكاليفي را بر عهده آنها قرار داده . دهد مي
است تا ميزان طاعت و عصيان آنها بر اساس 
اختيارشان در عالم امكان تحقق پيدا كرده، مشخص 
 شود؛ اگر چه خداوند نسبت به همه اين امور عالم و

  . آگاه است
بنابراين، غرض خداوند از تكليف كردن بندگان اين 
است كه ميزان طاعت و عصيان آنها در عالم امكان 
محقق شود و بدون انجام لطف نيز اين غرض تحقق 

  .كند پيدا مي
در حقيقت، بايد گفت كه دليل وجوب لطف اين     

است كه با توجه به معناي لطف از ديدگاه متكلمان 
كه همان نزديك نمودن بندگان به طاعت و اسلامي 
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دور كردن آنها از معصيت است، لازمه رحمت الهي و 
جود و كرم او، اين است كه فعل لطف را نسبت به 
بندگان انجام دهد، زيرا رحمت الهي به معناي احسان 

پس لازمه . و اراده نعمت نسبت به بندگان است
رحمت الهي است كه فعل لطف را كه احسان و 
  .نعمت نسبت به بندگان است، در حق آنها انجام دهد

جود و كرم الهي نيز به معناي بخشيدن آنچه شايسته 
چون نزديك . است، بدون دريافت عوض است

نمودن بندگان به طاعت و دور كردن آنها از معصيت 
اي است، پس اعطاي  نسبت به بندگان امر شايسته

كرم الهي  چنين امري نسبت به بندگان، لازمه جود و
  .است

بنابراين، نتيجه اصلي اين تحقيق، اين است كه     
لازمه رحمت الهي و جود و كرم اوست كه فعل لطف 
را نسبت به بندگان انجام دهد، اما انجام نـدادن لطـف   

توان نقض غرض الهي از تكليف كردن بندگان  را نمي
  .به شمار آورد
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  بررسي مفهوم تأويلگرايي در تفاسير عرفاني ميبدي و ابن عربي
  

   * *ياسمن سلماني  *قدرت االله خياطيان
  

  چكيده
گرايان در تفسير كلام  مفسران مسلمان بر اساس ميزان پايبندي به ظواهر آيات و روايات گوناگون و يا رهيافت اصول

برخـي از   در وجود نسخ، تشابه و صعوبت،. اند ي را برگزيدهخداوند، در تفسير عرفاني و تأويل آيات، مواضع مختلف
در ميان تفاسير قرآني، محـور تفاسـير عرفـاني بـر     . آيات قرآن، نمايانگر نقش بسزاي تأويل در فهم باطن آيات است

  .تأويل استوار است
ميبـدي و   كشـف الاسـرار   اين نوشتار ضمن اشاره به تاريخ تطور معناي لغوي تأويل، به بررسي مفهوم  تأويل در    

گرايـي و در عـين حـال، خلـق     ابن عربي مي پردازد و به دليل مخالفت آنان با تأويل منسوب به القرآن الكريم تفسير
اند، گاهي مشابه هم  نوع تأويلاتي كه اين دو مفسر در تفاسير خود ارائه داده. برد تفسير قرآني سرشار از تأويل پي مي

شود، در تفسير ميبدي اشعري مذهب بـه دليـل نـوع     هايي كه در تأويلات ابن عربي ديده مي پروايي چند بي است؛ هر
ذكر است كه بي پروايي ابن عربي در اين اثر بسيار كمتـر از آثـار ديگـر     شايان. ، وجود ندارد)اهل حديث(اش  عقيده
كه  است به تشبيه و تأويلاتي نسبت به تأويل آيات، مربوط مخالفت هر دو مفسر .است فصوص الحكمبه ويژه  ،وي

ن مخالفت ورزيده و آن را مصـداق تأويـل   اهر دو با تأويلات فلاسفه و متكلم ،رو از اين. منشأ آن عقل بشري است
ر از تأويل چنين مي نمايد كه تعريف اين دو مفس. كرده انددانسته و تأويلات خود و ديگر عرفا را تفسير باطني تلقي 

  .؛ چرا كه با تعريف امروزين از تأويل، اثر هر دو مفسر سرشار از تأويل استمتفاوت استآن  با تعريف امروزين از
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  هاي كليدي واژه
  .تفسير، مذهب و عرفان تفسير القرآن الكريم، تفسير كشف الاسرار، تأويل،

  
  مقدمه

بر طبق احاديث، قرآن داراي ظـاهر و بـاطن اسـت و    
گـذر از معـاني    يابي به معناي باطني آن نيازمنـد  دست

 "تأويـل "كه اين عمل در اصـطلاح  است ظاهري آن 
  .شود ناميده مي

در قرآن به كـار   بارهفده  با توجه به اين كه تأويل    
، و بـا آيـات   )97 :1364عبـدالباقي،  : ك.ر( رفته است

ناسخ و منسوخ، محكم و متشابه، و بالاتر از آن به كل 
در  يزايربوط مي شود، نقش مهـم و بس ـ مقرآن كريم 

  .تفاسير و خصوصاً تفاسير عرفاني دارد
تأويل آيات قرآني از جهتي موجبـات درك بـاطن       

قرآن را فراهم مـي سـازد و از جهـت ديگـر موجـب      
تجديد حيات اسلامي و تداوم فيض بخشي قـرآن در  

سر اين كه قرآن داراي ظاهر . گردد اعصار مختلف مي
رآن به عنوان و باطن و ذودلالتين است، آن است كه ق

كتابي مدون يك باره نازل نگشته، بلكـه در مناسـبات   
سال نـزول يافتـه اسـت، و از    23مختلف ظرف مدت 

كتب تاريخي نيست؛ چـرا   همچون ديگر، طرف ديگر
برنامه هدايت بشـر و رسـالت انسـان    ه كه در برگيرند

يـافتن از معـاني بـاطني آيـات،      سازي است، لذا بهـره 
و اسـتفاده از آن در تمـامي    موجب حفظ پويايي قرآن

 ).5 :1384نصيري و ديگران،(گردد  اعصار مي

در ميان تفاسير مختلف قرآني، مبناي تفاسير      
عرفاني، عمدتاً بر تأويل استوار است كه اين خود به 

در اين . استدليل تأكيد عرفان بر فهم باطن  امور 
نوشتار به بررسي تطبيقي تأويل در تفاسير عرفاني 

ف الاسرار و عدة الابرار ميبدي و تفسير القرآن كش

البته . شود الكريم منتسب به ابن عربي پرداخته مي
الكريم را برخي به عبدالرزاق كاشاني، از  تفسير القرآن

نمايند، نوشتار  عربي، منسوب مي پيروان مكتب ابن
حاضر به دليل لحاظ نمودن منسوب بودن اين كتاب، 

صرفاً در اين اثر ابن عربي  گرايي را مفهوم تأويل
گرايي در آثار  نمايد، و از بررسي تأويل بررسي مي

  .نمايد پوشي مي ديگر وي چشم
در هر دوي اين آثار، تأويلات لطيف ، در هر صورت

اين مقاله بر آن است . شود عرفاني به وفور يافت مي
كه ديدگاه اين دو مفسر در زمينه تأويل، كاربرد و 

اند و نيز  گرفته براي آن در نظر معاني مختلفي كه
آن را با اعتقاداتشان، و دليل مخالفت سرسخت  هرابط

آنان با تأويل گرايي و در عين حال خلق اثري سرشار 
از اين رو در آغاز معاني . از تأويل را بررسي نمايد

اي كه اين دو مفسر براي  مختلف واژه تأويل و معاني
نه هايي از تاويلات اند، و سپس نمو آن در نظر گرفته

     .شود ررسي ميبتفسير آورده شده و  دو هر
  معناي لغوي و اصطلاحي تأويل-1

بـه اختصـار    اسـت براي پـرداختن بـه تأويـل لازم       
تفسير بر وزن تفعيل، هم  :تعريفي از تفسير ارائه گردد

ــه معنــي    ــه اســت، ب ــه كــار رفت ــاي اســمي ب ــه معن ب
عني مصـدري  ، و هم به م"توضيح"و  "شرح"،"بيان"

؛ "كردن گزارش"، "دادن شرح"، "كردن بيان "به معناي 
بيـان و تشـريح معنـي و لفـظ     "علاوه بر آن، به معنـي 

 :1، ج 1379معـين، (شـود  هم استفاده مي "آيات قرآن
1113.(  
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تعاريف اصطلاحي از تفسير بسيار صـورت گرفتـه      
نمونه اي از اين تعاريف ، تعريـف محمـد بـن     .تاس

معناي تفسير شرح قـرآن، و بيـان    ":ستاحمد كلبي ا
معناي آن و آشكار كردن چيزي است كه با تصريح و 

، 1415كلبـي،  ("اشاره و نجوايش آن را اقتضا مي كند
  ). 9 :1ج
روشن شدن معناي تأويل و سير  برايدر اين نوشتار،  

تحول آن، اين واژه در كتب لغت به ترتيـب تـاريخي   
  .    ددگربررسي قرار مي

ابومنصور محمدبن احمد ازهـري   غةتهذيب اللّدر     
هـاي لغـوي آمـده     رين معجـم يتاز قديم) ق.ه 370م (

بـــه نقـــل از ابـــن (يعنـــي رجـــوع  "أولْ": اســـت
 ).33: 1363منظور،

آورده  غـة اللدر مقيـاس  ) ق . ه 390م ( ابن فارس     
ابتداي امر، كه -1: ، داراي دو اصل است"أولْ": است

انتهـاي  -2اي ابتدا، از اين اصل است؛ واژه اول، به معن
امر،كه تأويل كلام به معناي سرانجام و عاقبـت كـلام،   

هل ينظُـرون الا تأويلـه يـوم    "  از اين باب است و آيه
 ابـن  ( در همين معنا به كار رفتـه اسـت   "يأتي تاويلُه

  ).159: 1404فارس،

آلَ : نويسـد  مـي  صحاحدر ) ق. ه 393م (جوهري     
ع يعني رولُ اليـه   "و ) برگشت(جـوالتأويلُ تفسيرُ ما ي
اسـت   ءبه معني تفسير سرانجام و عاقبت شي "الشي ُ

  ).1627: 1399جوهري،(
تأويــل، ": گفتــه اســت)ق.ه 562( راغــب اصــفهاني   

برگرداندن شيء به غايتي اسـت كـه از آن اراده شـده    
راغـب اصـفهاني،   ( "است؛ چه قول باشـد چـه فعـل   

1392: 28.(  
ــهدر ) ق. ه 606م ( ابــن اثيــر     ــالنهاي از ذكــر  س، پ

مراد از تأويل، ": نويسد ، مي"اول  "معناي رجوع براي

برگرداندن ظاهر لفظ از معناي اصلي است، به معنايي 
كه دليلي بر آن قائم است، كه اگر دليل نباشد، نبايد از 

-1 :1، ج1367ابـن اثيـر،  ( "معناي ظاهر دست كشـيد 
80            . (                                              
، لســـان العـــربدر ) ق. ه 711م ( ابـــن منظـــور    
از ابوالعباس احمد بن عيسي دربارة تأويـل  ": گويد مي
هاي تأويل، معني و تفسير، يكي واژه: ال شد، گفتؤس

تـاولّ و  : از ليث نيز نقل شده است كـه گفـت  . هستند
معناي مختلفي را شامل  تأويل، تفسير كلامي است كه

مي شود؛ به طوري كـه بيـان آن جـز بـا كـلام ديگـر       
ابن منظور نيز از ابوعبيده نقل كرده كـه  . ممكن نيست
التأويل المرجع و المسـير؛ تأويـل، محـل    ":گفته است

  ).همان( رجوع و بازگشت است

ــروسدر ) ق .ه1205-1145(زبيـــدي      ــاج العـ  تـ
. كـرد  يعنـي آن را تفسـير  اولّه اليه تأويله؛  ":نويسد مي

آن ] يعني فيروزآبادي در قـاموس [ظاهر كلام مصنفّ 
برخـي  . است كه تأويـل و تفسـير بـه يـك معناسـت     

بيان تفصيلي از قصص است كـه   "تفسير"اند كه  گفته
كردن الفاظ غريـب   در قرآن آمده و نيز تقريب به ذهن

گويند و نيز تبيين اموري است كه آيـاتي   القرآن را مي
رآن درباره آنها نـازل شـده اسـت و تأويـل، بيـان      از ق

كردن معناي الفاظ مشابه آن است كه نص نيست؛ لـذا  
  ).215-16:تا زبيدي،بي( "قطع به مدلول آن نداريم

، تأويل عبـارت اسـت   )ق.ه10( كمال طبق نظر ابن     
اش به معنـايي كـه    از برگرداندن آيه، از معناي ظاهري

در جايي كه معناي محتمـل   ،بر آن محتمل است؛ البته
يخرِج الحي مـن   "با كتاب و سنت موافق باشد؛ مانند

كه اگر گفتـه شـود مـراد از آن بيـرون آوردن      "الميت
از  دپرنده از تخم است، تفسير و اگر گفتـه شـود مـرا   
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من از كافر و عالم از جاهل است، مؤآن، بيرون آوردن 
  ).همان(آيد  تأويل به شمار مي

تأويل، انتقال ": گفته است) ق.ه597م ( ابن جوزي    
دادن كلام از جايگاه اصلي خويش، به جايگاه ديگري 
است كه اثبات آن نيازمند دليلي است كه اگر آن دليل 

 ).همان( "شود نباشد، ظاهر لفظ رها نمي

با توجه به آنچه از كتب لغت نقل شد، اين نتيجـه      
ي رجـوع بـه   به معنـا  "أولْ"  ةبه دست مي آيد كه واژ

چه براي مشتقات  معناي ديگري به كار رفته است؛ گر
  .معناي ديگري نيز ذكر شده است، آن

گونه كه از كتب لغت برداشت مي گردد، اوَلْ و  آن    
و  اسـت  تأويل گاهي به معناي مصدري به كـار رفتـه  

گـاهي بـه   ، مثـال  ايبـر . گاهي به معناي غيرمصـدري 
رجع و عاقبت به كار معناي رجوع و گاهي به معناي م

استعمال واژه تأويل به معناي  ،در اين ميان. سترفته ا
غيرمصدري شيوع بيشتري دارد، تـا معنـاي مصـدري    

  .آن
است كه در كتب لغت، مجموعاً چهـار   ذكر شايان    

نـد  معنا براي تأويل ارائه شده است كه به ترتيب عبارت
تفسـير و  -3كـردن؛   سياست-2مرجع و عاقبت؛ -1: از

 انتقال از معناي ظاهري لفظ بـه معنـاي غيـر   -4تدبير؛ 
در ميـان ايـن معـاني، معنـاي چهـارم در      . ظاهري آن

 نخستينشود؛ بلكه براي  هاي قديمتر يافت نمي معجم
ايـن معنـا   . يـابيم  ابن اثير مـي  نهايهبار آن را در كتاب 

ن آن را وضـع  ااصطلاحي است كه متكلمان و اصـولي 
تـاج  آن اسـت كـه زبيـدي در     يد اين نظرؤم. اند كرده

اين معنا را به ابن جوزي و ابن كمال نسـبت   العروس
اند، بلكه يا  داده است كه هيچ كدام از آنها لغوي نبوده

اند يا متكلم و يا اصولي و ديگـر آنكـه تنهـا     فقيه بوده
براي معناي چهارم استشهاد يا مثالي از كلام گذشتگان 

. امـده اسـت  ني) ع(و ائـــمه  ) ص( و حضرت رسول
تأويل در معنـاي چهـارم آن قـدر در زبـان متكلمـان،      

ن به كار رفته است كه ذهن به هنگام ان و مفسرااصولي
 شــودشـنيدن لفـظ تأويــل، بـر ايـن معنــا متبـادر مـي      

  ).20-1: 1376شاكر،(
هاي مختلفـي مـورد    روش از در تأويل آيات قرآن    

ك را استفاده قرار گرفته است، كه از اين ميان دو سـب 
-1: هاي مختلف تأويلي برشـمرد  توان محور سبك مي

  ـ سبك مجازي -2سبك رمزي؛ 
همچون باطنيه، غُلات، صوفيه، عرفـا و   هايي گروه    

شناختي با  فلاسفه، كه تأويلاتشان رابطه منطقي و زبان
الفاظ قرآن ندارد؛ يعني تأويلات آنها مـدلول مطـابقي   

و نـه مـدلول   نـه مـدلول تضـمني     ،الفاظ قرآن اسـت 
التزامي، نه از لوازم بين آيات قرآن و نه از لـوازم غيـر   

  :بين، جز اين راهي وجود ندارد كه بگويند
قرآن به زبان رمـز و اشـاره سـخن گفتـه اسـت و          

-505(غزّالي . ظواهر آيات قرآن، رموزي بيش نيستند
كند كه الفاظ قرآن،  تصريح مي جواهر القرآندر ) 450

هايي هستند كه خداوند بـه وسـيله آنهـا     رمزها و مثل
حقايقي را كه عقول مردم علم بدان ندارد، بيان كـرده  

  ).32: 1409غزّالي، ( است
هاي ديگـري هسـتند    ها، گروه در مقابل اين گروه    

هـا   كه تأويلاتشان با الفاظ ارتباط دارد و تأويلات آن
شـود و در آن،   از نوع تأويلات مجازي محسـوب مـي  

. شـود  رآن بـر معـاني مجـازي آن حمـل مـي     آيات ق ـ
ن و بسياري از مفسـران در ايـن   امتكلمان، فقها، اصولي
  اغلـب مفسـران دربـاره    ،مثال رايگروه جاي دارند؛ ب

)  22/فجـر ( "و جاء ربـك و الملـك صـفّاً صـفّاً     "آيه
است  "جاء امرُ ربك"،  "جاء ربك"مراد از : گويند مي

ر آيـات مربـوط، بـه قـدرت و     را د "دست خدا"و يا 
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گونـه تعبيرهـا،    كنند كه اين رحمت خداوند تفسير مي
  ).61-2 :1376شاكر،(تعبيرهاي  مجازي است 

اينك با توجه بـه عنـوان مقالـه، بـه بررسـي آراي          
   .شود الدين بن عربي پرداخته مياحمد ميبدي و محيي

  روش تفسيري ميبدي -2
مجلـس   445داراي مجموعاً  كشف الاسرارتفسير     

. است و هر مجلس در سه نوبت تقسـيم شـده اسـت   
وي در نوبت اول با رعايت اختصار و دقت و امانـت  

در  ؛كامل، آيات را به فارسي روان ترجمه كرده اسـت 
 ،نوبت دوم، آيات را به روش عامه مفسران اهل سنّت

با تكيه بر احاديث و گفتار صحابه و مفسران پـيش از  
رده است و در نوبت سـوم، بـا الهـام از    خود تفسير ك

بــه بيــان تــأويلات  تفســير خواجــه عبــداالله انصــاري
صوفيانه و عارفانه پرداخته و با نقل سخنان پير هرات 
و ديگر پيران و مرشدان صوفيه و با انشائي بسيار زيبا 

انگيـز فـراهم    و آوردن اشعار عربي و فارسي، اثري دل
گفتنـي اسـت   ، لبتها). 5 :1373شريعت، (ساخته است 

كه وي در توضيح نوبـت سـوم خـود از واژه تأويـل     
رمـوز عارفـان و اشـارات     "استفاده نكـرده و عبـارت  
  .را آورده است"صوفيان و لطايف مذكّران 

    بررسي تأويل در كشف الاسرار2-1
برگيرنـده   بررسي ترجمه ميبـدي از آيـاتي كـه در       

 ـ   واژه تأويل است، نمايان مي راي واژه سـازد كـه وي ب
تأويل، معاني مختلف لغوي و يك معنـي اصـطلاحي   

  .در نظر گرفته است
وي بـراي واژه   از سـوي معاني در نظر گرفته شده     

سرانجام و عاقبـت، در ترجمـه آيـه    : از ندتأويل عبارت
و در ) 556 :2، ج 1371ميبـــدي،(ســـوره نســـاء  59

فهـم   ؛)539 :5همـان، ج  ( سوره اسراء 35ترجمه آيه 
 :4همـان، ج  (سوره يونس  39، در ترجمه آيه حقيقت

همـان، ج  (سوره اعراف  53و در ترجمه آيه ) 5-284
 از 6،21،36،37،55 ؛ تعبير، در ترجمـه آيـات  )713 :3

؛ تفسـير، در  )2،12،13،73: 5همان ، ج(سوره يوسف 
ــه  ــان، ج(ســوره  يوســف  44ترجمــه آي ؛ )73 :5هم

ره سـو  100و  101سرانجام خـواب، در ترجمـه آيـه    
  ).133و 134و 142 :5همان، ج(يوسف 

سوره آل عمران تأويل را به معناي  7ميبدي در آيه     
تفسير  اصطلاحي آن در نظر گرفته، لذا آن را ترجمه و

  ).16 :2همان، ج (ه است كردن
 ":گويـد  سوره حديد مـي  از ميبدي در ذيل آيه يك   

 اي بدعت بـه دل  پس زينهار اي جوانمرد، بنگر تا ذره
شـنوي و عقـل تـو در آن     چه مـي نخود راه ندهي، و آ

و راه تأويـل  ! مانده، تهمت جز بر عقل خويش ننهي وا
 :9، ج1371ميبـدي، ("مرو كه راه زهر آزمـودن اسـت   

485.(  
ن اآيد كه ميبدي از مخالف مي فوق چنين بر هاز جمل    

؛ اما آشكار است كـه وي  استسرسخت تأويل كردن 
جـا كـه    ل آيات پرداخته و از آندر تفسير خود به تأوي

از تأويل تعاريف مختلفـي صـورت گرفتـه، دريـافتن     
  .يابد منظور وي از تأويل ضرورت مي

هاي پنجم و ششم در تـاريخ فرهنـگ و ادب،    سده    
 هـاي  جـدال . عصر رواج تصوف بين اهل سنت بـود 

تـوجهي بـه روح احكـام،     مذهبي، ظـاهرگرايي و بـي  
رتباطشــان بــا حاكمــان طلبــي برخــي عالمــان و ا جــاه

از جمله عواملي بود  ،ستمگر و عوامل اجتماعي ديگر
كـه برخــي از دانشــمندان را كــه در پــي وارســتگي و  

 -همچون ابوحامد محمد غزّالـي  -تهذيب نفس بودند
كرد و ميبدي هـم از اينـان    مجذوب مكتب تصوف مي

  ).10 :1376ركني يزدي، (بود 
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رو محمـد بـن   اما گرايش ميبدي كـه در فـروع پي ـ      
  و در اصـول بـر سـيره   ) ق. ، ه204. م( ادريس شافعي

بود و ديگر اهل حديثان معاصرش به  اصحاب حديث 
عرفان با مخالفتشـان بـا فلسـفه و كـلام همـراه بـود؛       

يعنـي   ؛چنانكه بزرگتـرين عـالم اشـعري معاصـر وي    
 ،به سختي بر فلاسفه و افلاطونيان مسـلماني  "غزّالي"

تاخت و با انگيزه دينـي   سينا مي چون فارابي و بوعلي
پرداخـت و حتـي آنـان را     به نقد مباني فيلسوفان مـي 

چنـد   نيز هر "و). 273 :1383صابري، (كرد  تكفير مي
به ويـژه بـر    ،خود يك متكلم اشعري بود، درباره كلام

شيوه كساني كه پس از باقلاني آمدند، فـراوان خـرده   
اي به كـلام   ديدگاه خوشبينانه ،در مجموع گرفت و مي

را  علـوم الـدين   احيـاء نداشت و بـه همـين مناسـبت    
  ). 272 :همان( "نگاشت

غزّالي به عنوان  گونه كه پيشتر اشاره نموديم، همان    
ترين رهبر اهل حديث معاصر ميبدي، قائل  برجسته

به تأويل رمزي آيات قرآني بود؛ لذا ميبدي هم كه 
اي يك مسلمان اهل حديث است، روش رمزي را بر

گفتني است كه وي در تفسير . تأويلات خود برگزيد
بايزيد و : همچون ،تصوف خود از بزرگان عرفان و

حلّاج با آن همه شطحيات، به بزرگي ياد كرده و از 
در ذيل  ،مثال رايهاي آنان بهره گرفته است؛ ب تأويل

حال آن  ": سوره همزه آورده است 7و 6آيات 
ر قدس االله جوانمرد طريقت است؛ حسين منصو

در  "نار االله الموقدة"هفتاد سال آتش : روحه گفت
اكنون قداح  باطن ما زدند؛ تا آن را سوخته كردند،

گرفت و  وقت اناالحق شرري بيرون داد و همه در
المسلمين كجاست دلي  معاشر. سوخته را شرري بس

تا در وقت سحر از زنّاد  "نار االله الموقدة"سوخته 
در وي افتد؛ گويند اين سوخته آتشي  "ينزل االله"

ميبدي، . ("فئدةالتيّ تَطلعّ علي الأ"آتش محبت است 
چگونه است كه ميبدي  ،؛ با اين حال)613 :10ج

نمايد كه وي  چنين مي كند؟ تاويلگري را نكوهش مي
ن مطرح ابر تأويلاتي كه از جانب فلاسفه و متكلم

 :كرد كه تاخت و به آنان خطاب مي مي شد، مي
.                                            "ت جز بر عقل خويش ننهيتهم"

ي كه يك تأويل مذموم از يها اما از ديگر ويژگي    
ديد ميبدي دارد، تأويلي است كه محور آن ذات و 

گونه كه تأويلات متكلمان  باشد؛ همان صفات خداوند
است بر اين سياق است؛ زيرا كه وي از اهل حديث 

بق اين ديدگاه در مورد ذات خداوند بايد كه ط
ها نيز تفكر در ذات خدا  گرا عقل ،البته(سكوت نمود 
و در مسأله صفات خداوند نيز بايد ) دانند را جايز نمي

لذا . ظاهر را پذيرفت و در پي درك كيفيت آن نبود
يداللّه "جمله آيه  از ،بعضي از آيات بارهميبدي در 
  .كند كوت پيشه ميس) 10/فتح ( "فوق ايديهم

واژه و  بــارهاكنــون توضــيحات امــام ميبــدي را در    
  : يمكناصطلاح تأويل بررسي مي 

تأويل نامي است حقيقت چيزي را و مراد به لفظ "    
تأويل، مأول است؛ همچـون تنزيـل بـه معنـي منَّـزَّلْ،      

. "فـالق الاصـباح  "مصدر است، اسم ساخته همچـون  
بـا كتـاب شـود؛     "هـا "ايـن   "هل ينظرون الا تأويله"

الي ما يول اليه مراد االله عزوّجل في تفضيل هذا : يعني
دارنـد ايـن    چشـم نمـي  : گويـد  مـي  "الكتاب و تنزيهه

كافران در اين بازنشستن از ايمان و تصديق، مگر پيدا 
شدن حقيقت آنكه مراد االله بـه فرسـتادن ايـن كتـاب     
 است؛ يعني به پـا شـدن قيامـت، و وقـوع شـأن آن و     

در كتاب : مقاتل گفت .شمار با خلق و پاداش دادن آن
يكـي بـه   : تأويل در قرآن بر پنج وجه اسـت : نظائر كه

هل ينظرون ": معني عاقبت؛ چنانكه در اين آيت گفت
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؛ يعنـي يـوم القيامـه يـأتي     "الا تاويله، يوم يأتي تأويله
الرسـل   ةالسـن ، وعد االله عزوّجلّ في القرآن علي ةعاقب

همان اسـت كـه در يـونس    . رمن الخير و الشّ انّه كائن
 ةعاقببل كذّبوا بما لم يحيطوا بعلمه ولما يأتهم : گفت

ما وعد االله عزوّجلّ في القرآن، انه كائن في الاخرة من 
وجه دوم تأويل است به معني منتهـي كميـت   . الوعيد

: ملك امت محمد؛ چنانكه در سوره آل عمـران گفـت  
و كـذالك انّ اليهـود ارادوا    "تأويلهابتغاء الفتنه ابتغاء "

الجمل كم يملك محمد واقنه، ان يعلمون قبل حساب 
ثم ينقعني ملكه و يرجع الـي اليهـود فقـال االله تعـالي     

اي ما يعلم منتهي كم يملـك   "وما يعلم تأويله الا االله"
ــد  ــم   ) ص(محم ــك الا االله،انه ــم ذل و االله، اي لا يعل

ع الملـك الـي اليهـود    يملكون الي يوم القيامه ولا يرج
وجه سوم تأويـل اسـت بـه معنـي تعبيـر رويـأ؛       . ابداً

و كذلك ليجتبيك ربك و يعلمّك مـن  ": چنانكه گفت
مكنّا ": و هم در سوره يوسف گفت "تاويل الاحاديث

 "ليوسف في الارض و لنعلمّه مـن تأويـل الأحاديـث   
علمّتني من تأويـل  "، "نبئنا بتأويله "يعني تعبير الرويأ 

وجه چهارم . اين همه به معني تعبير است "حاديثالأ
هـذا   ":تأويل به معني تحقيـق اسـت؛ چنانكـه گفـت    

وجـه  . يعنـي تحقيـق رويـأي    "تأويل رويأي من قبـل 
: پنجم تأويـل بـه معنـي الـوان اسـت؛ چنانكـه گفـت       

يعنـي بألوانـه، اي    "لايأتيكم طعام ترزقانه الا نبأتكما"
،ج 1371ميبـدي، ( " الوان الطعام قبل ان ياتيكم الطعام

3: 3-622.(  
ذكر است كه خـود ميبـدي در ترجمـه واژه     شايان    

سـرانجام و   :چـون  ،ييهـا  تأويل در قـرآن از معـادل  
و  تفسـير خـواب   عاقبت، تعبير خواب، معني خواب،

ــه ، وقــوع حقيقــت اســتفاده كــرده اســت   7امــا درآي
تأويـل را بـه معنـاي     ،عمران، مانند ديگـر مفسـران   آل

ه كـرد نظـر گرفتـه، لـذا آن را ترجمـه ن     دراصطلاحي 
  .است
اكنون به توضيح معناي اصـطلاحي تأويـل از نظـر        

وي در قسـمت نوبـت دوم از آيـه     .پردازيم ميبدي مي
فأما الّذين في ": هفتم سوره آل عمران آورده است كه

تشابه لفظه و اشكل  "قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه
پس خبر داد كه  و تأليفه، معناه و هو صحيح في نظمه

چه معني را بر پي متشابه باشند و گفت ابتغـاء الفتنـه   
اي ابتغـاء التكــذيب وقيــل ابتغــاء الشــبهات و اللــبس  

  ."ليضلّوا بها جهالهم
آن را جويند تا به دروغ دارند، يـا جهـان   : گويد مي    

را در اندرون به شـبهت افكننـد و ديـن بـر ضـعيفان      
نهند تا حقيقـت  .... بر آن ... أويله وبشورانند و ابتغاء ت

: و مراد االله از آن بدانند و هرگز نداننـد كـه االله گفـت   
تأويل بر لفظ تفعيل و مراد به . "ما يعلم تأويله الا االله"

آن متأول است؛ همچنان كـه تنزيـل در صـدر سـوره     
 نبينـي كـه جـاي ديگـر    .  الزمر مراد به آن منَزلَّ است

يعنـي   ؛؛ اي يأتي متأوله مĤله "ويلهيوم يأتي تأ": گفت
  .آنچه عاقبت معني در آخر به آن آيد

از نظر ميبدي، تفاوت تأويل و تفسير در اين است     
هاي پيرامون  كه تفسير علم به شأن نزول آيه و داستان

احتمـالي بـاطني آيـه     آن است؛ اما تأويل، بيان معنـاي 
بـا آيـات قـرآن    نداشـتن  كه در صـورت تضـاد   است 

تفسير در مورد الفـاظ غريـب و   . شود درست تلقي مي
يا عبارت هاي موجز قـرآن كـاربرد دارد؛ در صـورتي    
 ،كه تأويل هم در مورد كلماتي كه علاوه بر معناي عام

معناي اصطلاحي و خاص نيـز دارنـد؛ همچـون واژه    
كفر كه هم به معناي پوشاندن مطلق به كار مي رود و 

كـاربرد دارد و هـم در   ، هم به معنـاي انكـار خداونـد   
، همچون واژه هستندمورد كلماتي كه مشترك معنوي 
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و نيز مانند  هستوجد كه در معاني وجود و جده نيز 
بصر كه هم چشم ظاهري و هـم چشـم دل را شـامل    

  ).21: 2همان،ج( گردد مي
بن كعب در مصحف انس و   بر قرائت ابي ميبدي بنا  

را واو  "العلـم  والراسـخون فـي  " ةبوصالح، واو در آي
نمايد كـه   در نظر گرفته و تأكيد مي )استينافيه(ابتدائيه 

علما از تأويل و فهم چنين آياتي عاجز بوده و بر عجز 
فتـه  و طريق تسليم در پـيش گر  اند خود اذعان داشته

-و گفته« :نمايدوي راسخون را چنين توصيف مي .ندا

دنيـا   تقوي بايد با حق و تواضع با خلق و زهد بـا : اند
ايـن  . و مجاهدت با نفس؛ تا از راسخان در علم باشي

انـد كـه در آن آيـت     راسخان در اين آيت هـم ايشـان  
سپس معنـي هـر   . گفت لكن الراسخون في العلم منهم

مـا  : گوينـد  دو آيت آن است كه راسخان در علـم مـي  
 "كلُ من عنـد ربنـّا   "بگرويم به آنچه االله فرو فرستاد 

ه ما، همه پاك است و راسـت و از  يافت در دريافته و نا
مـذهب اصـل سـنّت و تعلـيم و     . نزد خداونـد اسـت  

راهنماي در علـم و ثابتـان در ايمـان و جمهـور اهـل      
كـردن بـه    اثبات و جماعت آن است كه نامعقول قبول

گوينـد كـه    تسليم درست آيد و اهل تكلـّف و كـلام  
  ). همان( »معقول به قبول درست آيد

وي بر طريق اهـل حـديث بـوده     با توجه به اينكه    
است، در تمامي مباحث عقيدتي و معرفتـي، قائـل بـه    
سمع و متكي به نقل بوده و در تفسيرش بـه اخبـار و   

ن بـه نقـل   ان و ديگر محدثارواياتي كه از صحابه، تابع
گونه توجيـه   نمايد و هر از رسول االله رسيده، اكتفا مي

وي . دانـد  نمييا تأويلي را حتيّ در آيات متشابه جايز 
طـه  ( "الرحمن علي العـرش اسـتوي  "در توضيح آيه 

استواء خداوند  ":كه كند از خواجه عبداالله نقل مي) 5/
. بر عرش، در قرآن اسـت و مـرا بـدين ايمـان اسـت     

. تأويل نجويم  كه تأويل در ايـن بـاب طغيـان اسـت    
ظاهر قبول كنيم و باطن تسليم، كه اين اعتقـاد سـنيّان   

. ته به جان پذيرفته، طريقت ايشان استياف است و نادر
ايمان من سـمعي اسـت و شـرع مـن خبـري اسـت؛       
معرفت من يافتني اسـت؛ خبـر را مصـدقم؛ يافـت را     

  .)111: 6ج ،1385ميبدي،( ". محققّم؛ سمع را متبعم
 نمايـد كـه از   چنين مـي  توجه به آنچه گفته شد،  با    

د تا قرآن تأويلي كه به مدد عقل انجام گير نظر ميبدي،
ــد؛   و ــول درآي ــه صــورت معق ــت ب ــه  رواي همچنانك

 همچون معتزلـه برآننـد، صـحيح نيسـت و     ،متكلماني
شود و بايد از آن اجتناب كرد؛ اما  بدعت محسوب مي

معتقد اسـت   كه وي از اهل حديث است، براساس اين
بر پذيرش ظاهر آيـات و روايـات از يافـت     كه علاوه 
تـوان بهـره    يات مـي عرفاني هم در تأويل آ شهودي و

انصـاري در   همچنانكه استاد وي خواجه عبداللّـه  برد؛
 هاي عرفاني استفاده كرده و تفسير موجزش از دريافت

اسـت؛ بنـابراين،    ها بهره بـرده  آناز در توضيح آيات،
تأويل مذموم از نظر ميبدي و استادش، همـان تأويـل   

همچون معتزله  ،عقلي است كه اساس روش متكلماني
سوفاني است كه تكيـه اساسـي آنـان بـر فهـم و      فيل و

درك عقلاني است؛ لذا در تأويلات آنها احتمال عـدم  
  .بسيار وجود دارد مطابقت با كتاب و سنت،

يادآوري است كه مصـاديق تـأويلگري در    ةشايست    
نظــر ميبــدي، از مصــاديق تأويــل در تعريــف كنــوني 

خود  ، ، لذا با تعريف امروزين از تأويلاستمحدودتر 
    .شود ميبدي از تأويلگران آيات قران محسوب مي

منطبـق بـر    ديدگاه ابن عربي در مـورد تأويـل،  -3
  جهان بيني وي
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عربي از متون ديني متناسب بـا تصـورات    درك ابن    
مـتن دينـي، همـان وجـود     . وجودي و معرفتي اوست

  .است كه در زبان متجليّ شده است
ي "بيـان "اي است از  است قرآن ترجمهوي معتقد     

انسان را آموخته است و جـز   كه رحمان هنگام خلق،
قـرآن، نزولـي بـر قلـب     . پذيرد انسان كامل آن را نمي

است تا انسان بياني را كه از قبل آموخته است، به يـاد  
قـرآن  ) ص(آورد و به كمك آن ترجمه كند و محمـد  

تبليـغ   -كه روح الامين بـرايش نـازل كـرده اسـت    -را
. اي براي گوش بشر نيسـت  كند و تبليغ جز ترجمه مي

يابـد و بـه    تغيير مي "احديت"در اين ترجمه قرآن از 
يعنـي از وحـدت بـه     ؛شـود  حرف و صوت بدل مـي 

رسد و سرّ موازات قرآن بـا سـطح نخسـت     كثرت مي
امـا   ؛وجود در برزخ اعلا يا برزخ البرازخ همين است

شود كـه آنـان نيـز     زل ميقرآن باز بر قلوب عارفان نا
كنند و ايـن نـزول    نقش ابلاغ آن را  به بشر  بازي مي

در . متجدد با تجـدد معنـا و دلالـت هماهنـگ اسـت     
رسول در نظر ابن عربـي، اولويـت در تبليـغ     ،حقيقت

مگـر نـه   . شـود  دارد كه اين اولويت به علما منتقل مي
ي ؟ با چنين تصور"العلماء ورثه الانبياء"اين است كه 

قرآن در عين توازي با وجود، بـا انسـان هـم مـوازي     
 ؛گاه كه قرآن به حرف و صوت تبديل شـد  است و آن

اش خارج گشـت و بـه ظهـور     يعني از حقيقت باطني
  :رسيد و همچون عالم و انسان دو بعد پيدا كرد

، كه كليت آن هنگام نزول بر قلب پيامبر و "باطن"    
، كـه  "ظـاهر "و تجدد نزول بـر قلـب عارفـان اسـت     

  ).256: 1385زيد، ابو(خواندن زباني آن است 
عربي گاهي از تاويل به معناهاي تعبير خواب و  ابن    
كند، اما به طور كل از كاربرد اصطلاح  يا استفاده ميؤر

علت اين پرهيـز را  . نمايد تأويل درباره قرآن پرهيز مي

هاي سلبي جسـت كـه در راسـتاي     توان در دلالت مي
اي ايدئولوژيك، گرد اين اصطلاح جمع شـده  ه جنگ
ايـن پرهيـز از بـه     ،البتـه ). 261: 1385زيد، ابو(است 
گري وي را لگيري واژه تأويل، موجبات عدم تـأوي  كار

بلكــه وي بزرگتـرين تـأويلگر جهــان    فـراهم نيـاورد؛  
در تعليقـات خـود بـر     "ابوالعلاء عفيفي".اسلام است

 -يكلسـون،  از قول دانشمند معروف ن فصوص الحكم
او نص  قرآن و حديث : گويد مي -مستشرق انگليسي

گيرد و آن را مطابق ميـل و روش خـود تأويـل     را مي
هـاي فيلـون    كند و به همان سـبكي كـه در نوشـته    مي

ي از     يهودي و اريجن اسكندري مي شناسـيم، هـر فصـ
فصوص بيست و هفتگانه  را به يك سلسله از آيـات  

ص به نـام اوسـت، مسـتند    و روايات پيامبري كه آن ف
  ).92: 1379الهامي،( "سازد مي
: به حـديث  الفتوحات المكيهبا وجود اين، وي در     

اسـتناد كـرده و بـه     "من فسر القران برأيه فقـد كفـر  "
  نكوهش علماي ظاهر يعني حكما و متكلمـين دربـاره  
تأويل آيات و اخبار پرداختـه و آنـان را از تفسـير بـه     

  ).96: 1379الهامي،( اردد رأي بر حذر مي
نكوهش وي در مورد تأويـل،   كه است ذكر شايان    

ناظر بر تأويل آيات و احاديثي اسـت كـه دلالـت بـر     
... تشبيه دارند؛ مانند آيـاتي كـه در آن يـد و وجـه و     

ابـن  ( نيستوجود دارد و ناظر بر كل قرآن و حديث 
ذكر اسـت كـه    شايسته ،البته). 101-:2ج1385 عربي،
 اسـت ر زمينه تشبيه و تنزيه داراي تفكري ويژه وي د

د و توحيـد راسـتين   كن و ميان تشبيه و تنزيه جمع مي
اعتقاد وي بـه تنزيـه   .داند را عبارت از همين جمع مي

؛ به معناي اين كه ذات او  است "حق في ذاته"ناظر به 
از جميع اوصاف و حدود منزّه اسـت و اعتقـادش بـه    

به معناي تعينـات   "لوق به حق مخ"تشبيه نيز ناظر به 
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-4 :1367جهـانگيري، (ذات و ظهورش در عالم است
213.(  
ــر حكمــا و       ــي ب ــن عرب ــز علــت نكــوهش اب و ني

داشتن آنان از تأويل اين است كـه   متكلمان، و برحذر
هاي اهل ظاهر را از درك باطن قرآن  وي دست  گروه

آمدي عقل در فهم قرآن تأكيـد   بر ناكار، كوتاه دانسته
ورزد و درك باطن قـرآن را تنهـا مخـتص عارفـان      مي

داند كه حجاب كثرت را  متحقق و راسخان در علم مي
وي خـود را  . اند از ميان برداشته و به درجه فنا رسيده

ن روسـت كـه بـه    همياز  و داند نيز جزو اين گروه مي
  .پردازد تأويل مي

او در مسايل فقهي از هيچ يك از ائمه اربعه سـنت      
ماعت پيروي نكرده؛ بلكه خود به اجتهاد پرداخته و ج
برخي از علما معتقدنـد   ،البته). 489- 90:همان( است

حاصـل  ). 304: همان( او به دلايلي در تقيه بوده است
 ابـن عربـي از   .آنكه در مذهب وي ترديد وجـود دارد 

لحاظ اصول دين به مذهب روحـاني و بـاطني معتقـد    
 تي اساساً واحد اسـت و معتقد بود كه همه هس او. بود

آن همه ،تجليّ ذات الهي است؛ بنابراين اديان مختلف 
  .اندنيز به نظر او برابر و يكسان

عربي، مانند همه صوفيان، عقل بشري را بسـيار   ابن    
هاي علـم را بـه سـه طبقـه      وي شعبه. داند محدود مي
علمــي كــه از راه عقــل حاصــل  -1:كنــد تقســيم مــي

گـردد   از راه حـال حاصـل مـي    علمي كه -2 ؛شود مي
علمـي كـه روح    -3 ؛)يعني درك طعم، رنگ و جزء(

دمد كه همان علم اسـرار اسـت كـه     آن را در قلب مي
و  اسـت فوق طور عقل اسـت و القـاي روح القـدس    

: 1379الهـامي، ( آيد ارجمندترين نوع علم به شمار مي
4-63.(  

عرفان نظري است كه نـوعي جهـان    گذاروي پايه    
در كنار جهان بيني فلسفي و علمي و ديني است  بيني

ايـن جنبـه از    .كه بر پايه كشف و شهود استوار اسـت 
عرفان به فلسفه شـباهت دارد؛ لـذا بيـنش اشـراقي و     

هاي معنوي اهل عرفان را به زبـان فلسـفي و    دريافت
 ،گفتار فيلسوفانه به تصوير مي كشد؛ به همين جهـت 

 انـد نيـز گفتـه  »فيعرفـان فلس ـ «به اين بخش از عرفان 
  ).14: 1373مطهري، (
معنــاي لغــوي و اصــطلاحي تأويــل در     -3-1

  تفسيرالقرآن الكريم 
تفسير القرآن الكريم كه به زبان عربـي   عربي در ابن    

ــل      ــراي تأوي ــه ب ــد آي ــا در چن ــه، تنه ــارش يافت نگ
ده و در بقيه موارد از خود واژه تأويل كرگذاري  معادل

ردي كـه وي بـراي تأويـل    مـوا . استفاده نموده اسـت 
  : سازي نموده، عبارتند از معادل

ما يؤل اليـه امـره فـي    «اعراف كه تأويل را  51آيه     
ابن ( به معناي سرانجام كار تعريف كرده است »العاقبه
  ).436: 1،ج1368عربي،

ولما يأتهم تأويله اي ظهور ما اَشار ": 39يونس آيه     
كه  "ؤل اَمره و علمه اليهاليه في المواعيد و امثاله مما ي

ــاي ــه معن ــده اســت   "ب ــده داده ش ــر وع ــق ام  "تحق
  ).534: 1همان،ج(

 "در معنـاي "همـا   ما يؤل اليه امر": 45يوسف آيه     
  ).602: 1همان،ج(به كار رفته است "عاقبت كار

علمّتني من تأويل الاحاديث،اي ": 100يوسف آيه     
ي و تعبيـر  كه  در معناي معـاني بـاطن  "معاني المغيبات

 ).593 :1همان،ج( خواب استفاده شده است

سوره يوسف كلمه تأويل احاديث بدون  21در آيه     
  ).593،ص1همان،ج( گذاري استفاده شده است معادل
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اي بـه واژه تأويـل ننمـوده،     و آياتي كه وي اشـاره     
و  6،يوسـف آيـه   59سوره نساء آيه : عبارتند است از

  .35، اسراء 7آل عمران ، 82و78هاي  ، كهف آيه99
 7گونه كه از توضيحات ابن عربي در ذيـل آيـه    آن    

آيـد، وي تأويـل را در آن، بـه     مـي  سوره آل عمران بر
دارد  معناي اصطلاحي در نظر گرفته است و بيـان مـي  

بـه را  بـه علـت حجـاب در      كه محجوبان، آيات متشا
كثرت، درك نكـرده و معـاني محتملـي را بـراي ايـن      

و معني محتملي را كه متناسب اند در نظر گرفته آيات 
آن را  ،با حال و طريقه خودشان اسـت، اتخـاذ نمـوده   

گيرند؛ اما راسخان در علـم   معني اصلي آيه در نظر مي
اند، تنها يك معنا را از آن آيه  ها را كنار زده كه حجاب

فهمند كه آن هم غرض اصـلي خداونـد از آن آيـه     مي
 د نيـز جـز يكـي نمـي بيننـد     ؛ چنان كه در وجـو است

  ).167-8: 1همان،ج(
بررسي تطبيقي تأويل در آراء ميبدي و ابن عربي -4

و تفسـير القـرآن    كشف الاسـرار با توجه به تفسير 
  :در آياتي از قرآنالكريم 

تفاسير ميبـدي و ابـن عربـي     هايي از در ذيل نمونه    
 از سـوي كارگيري تأويـل   گردد كه نشان از به ارائه مي

اي از  ان در تفســير قــرآن دارد؛ اينــك ذكــر نمونــهآنــ
  .ي استيتأويلات ميبدي كه البته در غايت زيبا

سـوره   78-82ميبدي در كشف الاسرار، ذيل آيات    
... و اذ قال موسي لفتيه: قوله تعالي ":نويسد كهف، مي

يكـي سـفر هـرب؛    : موسي را چهار سـفر بـود   "الآيه 
ففـرِرت  ": موسـي  چنانكه االله تعالي گفت حكايـت از 

دوم سفر طلب ليلـه النـار و ذلـك    . "منكم لما خفتكم
سـوم  . "فلما اتيها نودي من شاطئ الواد الايمن": قوله

چهـارم سـفر   . "ولما جاء موسي لميقاتنا": سفر طرب
  ."لقد لقينا من سفرنا هذا نصباً": تعب

ميبدي هدف سفر معنوي موسي را آشنايي با اسرار    
معنــوي بــراي دريافــت علــم لــدنيّ حقيقــت و رشــد 

ايـن داسـتان قرآنـي سرشـار از      ،از نظـر وي  .داند مي
نمادها و نكات ظريفي است كه تنهـا اهـل ذوق قـادر    

تفسـير بـاطني آيـات     بـاره وي در. هسـتند به فهـم آن  
دريا درياي معرفت است كـه صـد هـزار و    «: گويد مي

عصـمت هـر يكـي بـه امـت        بيست اند، هـزار نقطـه  
م خويش در آن دريا غواصي كردنـد بـه   خويش و قو

اميد آنكه مگر جواهر توحيد از آن دريا در دامن طلب 
و در آن  "من عرف نفسه فقد عـرف ربـه  ": گيرند كه

خواست بـه   كشتي، كشتي انسانيت است كه خضر مي
دست شفقت آن را خراب كند و بشكند و خداونـدان  

ز ن بودنـد، سـكينه صـفت ايشـان و ا    يساكمآن سفينه 
هـو الـذي   ": بارگاه عدم با ايشان اين سخن رفتـه كـه  

و مصـطفي چـون    "في قلوب المـومنين  لسكينةانزل ا
: اقبال تجليّ جلال حق ديد بـر دلهـاي ايشـان، گفـت    

اللّهم احيني مسكيناً و امتني مسكيناً و احشـرني فـي   "
خضر چون به دست شـفقت، كشـتي   ."المساكين ةزمر

ظـاهر آن بـه پيرايـه    ) ع(انسانيت خراب كرد، موسـي  
: شــريعت و طريقــت آراســته و آبــادان ديــد و گفــت

و كـان  ": خضر جواب داد كه. "اخرقتها لتغرق اهلها"
؛ از پــس ايــن آبــاداني ملكــي اســت "ورآءهــم ملــك

شيطاني كه در جوار كشتي كمين قهر ساخته تا به قهر 
و مكر خود سفينه را بستاند و روز و شب در وي راه 

. "يطان يجري من ابن آدم مجري الدمان الش": كند كه
اين آراستگي و آباداني به دسـت شـفقت بـرداريم تـا     
چون شيطان بيايد، ملك ظاهر خراب ببينـد، پيرامـون   

  .آن نگردد
و آن غلام كه خضر او را كشت و موسـي بـر وي       

انكار كرد، اشارت اسـت بـه منـي و پنداشـت كـه در      
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اد مـرد سـر   ي مجاهـدت از نه ـ  ميدان رياضت و كوره
مارا فرمودنـد تـا هرآنچـه نسـبت ايمـان      : بزند، گفت

است، سرش به تيغ غيرت بـرداريم، نتيجـه پنداشـت    
چون در پنداشت خويش به بلوغ رسـد،كافر طريقـت   
گردد، خود در عالم بدايت راه كفر بر وي زنيم تـا بـه   

  .حد خويش باز رود
و اما ديوار كه آن را عمارت كرد، اشارت است بـه      

نفس مطمئنّه، چون ديد كه در كوره مجاهدت پـاك و  
  .»پالوده گشته و نيست خواهد شد

  :بررسي همين آيات در كتاب تفسير ابن عربي    
عربي در اين آيـات، مشـابه تـأويلات     تأويلات ابن    

ميبدي  است؛ با اين تفاوت كه ابن عربـي بـه تأويـل    
در  .آيات اوليه اين قصه قرآني بيشـتر پرداختـه اسـت   

بـا دوسـتش، نمـاد    ) ع(اين تفسير سخن گفتن موسي 
و  اسـت سخن گفتن قلب موسـي بـا نفـس جـوانش     

كه موسي قصد رسـيدن بـه آنجـا را    -مجمع البحرين 
نماد محل تلاقي عالم روحاني و جسماني است  -دارد

كـه بـه   _شـيطان   .رساند كه سالك را به مقام قلب مي
همان  _هگفته همسفر موسي عامل فراموشي غذا گشت

صورت انساني است كه در محل تلاقي عالم جسماني 
. گـردد  نيازي نفس فراموش مـي  و روحاني به دليل بي

فراموشي و ناپديدشدن ماهي كـه قـوت سـفر ايشـان     
اي موســي را بــه مجمــع البحــرين  بــود، چــون نشــانه

نمايانـد و   كنـد و آن جـا را بـراي وي مـي     هدايت مي
يعني خضـر كـه    _موسي از آن جا به مدد عقل قدسي

بـراي بازگشـت بـه     _رحمتي از جانب خداوند است
خضر . نمايد فطرت اوليه سفر معنوي خود را آغاز مي

اي در ايـن مسـير    خواهد كه در هيچ حادثـه  از وي مي
لب به اعتراض نگشايد، اما موسي سـه بـار در طـول    

نمايد و هر بـار خضـر بـه مثابـه      اين سفر اعتراض مي

ر راه سـلوك، بـه تنبيـه و تـذكير     نفس لوامه انسـان د 
ألم اَقـُلْ انّـك لـن    ": گويد پردازد و مي روحي وي مي

سـوراخ  : از دن ـسـه حادثـه عبارت  ."تسطيع معي صـبراً 
گنـاه   اي بي بچه نمودن كشتي چند مسكين، كشتن پسر

ابـن عربـي عناصـر ايـن      .و مرمت ديوار در يك شهر
را كه  كشتي: نمايد داستان را به صورت زير تأويل مي

گــردد، نمــاد بــدن و قــواي  توســط خضــر نــابود مــي
داند كه قصد دارد به واسطه رياضـات در   جسماني مي

درياي هيولائي به سير الي االله بپردازد و نقصان ايجـاد  
ــواي   شــده را، نمــاد ســخت ــر ق ــري و رياضــت ب گي

داند و اعتراض موسي، نماد ظهور صفات  جسماني مي
  .نفساني و ميل قلب به آن است

شده را به نفس امـاره و   به همين ترتيب پسر كشته    
انانيت آن پدر و مادر، و كودك را بـه روح و طبيعـت   
جسماني كه در صورت گرفتار شدن و همراهي نفس 

گردنـد، تأويـل نمـوده و كشـته شـدن       اماره نابود مـي 
كودك را نماد نـابودي صـفات نفسـاني نفـس امـاره      

اي بدني و درخواست غذا اهل روستا را به قو .داند مي
نمودن خضر را به طلب غذاي روحـاني و دو يتـيم را   

يعنـي روح   ؛به عقل نظري و عملي كـه از پـدر خـود   
تواننـد از گـنج    اند و تنها زماني مـي  القدس دور افتاده

نفـس امـاره    ،پدر بهره برند كه به بلوغ معنوي رسيده
ه كـه  خود را از ميان بردارند و ديوار را به نفس مطمئنّ
گردد  پس از ميان رفتن نفس اماره ساخته و برقرار مي

و چون ديـواري سـنگي داراي اسـتواري و اسـتحكام     
شـدن موسـي و    نمايـد و علـت جـدا    تأويل مي ،است

خضر از يكديگر، طلب پاداش قلبي براي عمـل نيـك   
؛ چرا كه غرض داشتن در طريق استاز جانب موسي 

-766: 1368ابـن عربـي  ( سلوك حجابي اكبـر اسـت  
773.(  
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آيه دوم سوره : اين دو تفسير تطبيقي ديگري از نمونه
. م حكايت از يك پيشگويي تاريخي قرآن داردور

ميبدي تنها تفسير تاريخي از اين آيه ارائه داده و از 
، كه استتأويل و ارائه تفسير عرفاني از آن خودداري 

اين خود دليلي بر لحاظ نمودن حدود در تأويل 
هاي صريح قرآني در و توجه بر مدلولتوسط وي 

  ).426 :7،ج1371ميبدي،(است تأويل 
 ، اين واقعهتفسير قرآن الكريماما ابن عربي در     

كرده اي نمادين نگريسته و تأويل تاريخي را به گونه
م را نماد قواي روحاني در نظر گرفته و؛ وي راست

مقام صدر و ابتداء فيض  -است كه در وادي نفس 
ويژگي وادي . خورد ايرانيان شكست مي از -ياله

 نفس اين است كه در آن خلق ظاهرند و به واسطه
ظهور آنها حق در حجاب است و هر جا كه حق در 

ظهور اين مرحله . حجاب باشد، شكست در آنجاست
به واسطه تجلي اسماء در حضرت مبدئيه است؛ به 

 هسطاين معنا كه در اين وادي اسم مبدء خداوند كه وا
اسم ظاهر خداوند،  هظهور آفرينش است، به همرا

پس از مدتي به واسطه  "في بضع سنين". حاكمند
مقامات، اوقات ظهور و تجليات، ترقي به سمت كمال 
 حاصل شده و قواي روحاني بر ايران، پيروز مي

حكم از آن خداست، در  "و الله الامر من قبل" .گردد
 در مرحله "بعد من"اول به حكم اسم مبدء و  مرحله

دوم و پيروزي به حكم اسم معيد، كه امر را از آسمان 
با تاييد ملكوت آسمان،  ،به سوي زمين تدبير نموده

غلبه قواي روحاني كه موجبات شادي مومنان را 
، 1368ابن عربي،( شودحاصل مي ،فراهم مي نمايد

  ).255-6 :2ج
بدي مي. است"المر "رعد سوره 1 نمونه ديگر، آيه    

المر سريّ است از اسرار ": در تفسير اين آيه مي گويد

هاي معرفت؛ در ميان جان محبت؛ گنجي از گنج
دوستان وديعت دارند و ندانند كه چه دارند و عجب 

 ست كه دريايي  همي بينند و در آن آرزوي قطرها آن
: اي مي دارند؛ اين چنان است كه پير طريقت گفت

شنگي تا كي؟ اين چه الهي جوي تو روان و مرا ت
  !بينم پياپيها مي تشنگي است و قدح

چند نهان شوي و چند پيدا؛ دلم  ،عزيز دو گيتي    
حيران گشت و جان شيدا، تا كي اين استتار و تجليّ؛ 

ست كه از ا آخر كي بود آن تجليّ جاودانه؛ اشارت
انوار آن اسرار و روايح آن امروز جز بويي نيست و 

سزاي آن عيان نيست، ) ص( ربيمحمد ع جز حوصله
اول اشارت فرا راه اهل خصوص كرد كه نظر ايشان 
به ذات و صفات است و آن را عالم امر گويند، آنكه 
راه معرفت خلق به خود پيدا كرد دانست كه نظر 
 "ايشان از محدثات و مكونات و عالم خلق درنگذرد

  ).165 :5، ج1371ميبدي،(
 "الم "آيه بارهدر جالب توجه است كه ميبدي    

آن را سرّ  م  سكوت نموده وور در سوره )1م ،ور(
  ).426 :7همان،ج( الهي دانسته است

را  )1رعد،( "المر"ابن عربي در تفسيرالقرآن الكريم 
اشاره به ذات احديت و اسم اعظم الهي مي داند كه 

، 1368ابن عربي،( الهي است ظاهر كننده رحمت تامه
م  را عبارت از ور در سوره "الم " وي آيه). 629 :1ج

همان، ( ذات احديت با صفت المبدئيه دانسته است
  ). 436: 7ج
حكم قصاص را ) 178-179بقره،(ميبدي در تفسير     

-مي و شرعي قلمداد مي كند به عنوان يك فريضه

اي همگي بنده، اگر طمع داري كه قدم در  ":گويد
ار، و معلومي كوي دوستي نهي، نخست دل از جان برد

كه داري از احوال و اعمال همه درباز؛ اين است 
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شريعت دوستي، اگر مرد كاري درآي و اگرنه از 
  .دامني كاري نرود دوستي و تر خويشتن

و بالعجب ! عجب كاري است كار دوستي ،آري    
اي را در عالم شرعي است، شرع دوستي؛ هر كشته

در شرع ت بر قاتل واجب است، و يقصاص است يا د
ت و هر دو بر يدوستي هم قصاص است و هم د

گونه كه همان). 479-80: 1همان، ج( مقتول واجب
هر دو  بردارنده پيشتر گفته شد، كشف الاسرار در

تفسير ظاهري و باطني از قرآن است، و ميبدي در 
الثانيه تفسير خود، به شأن نزول و بحث حقوقي نوبه

  ).  475:همان( اين آيه  پرداخته است
در ذيل همان  تفسير القرآن الكريم اما ابن عربي در    

آيه، ضمن اينكه قصاص را به عنوان قانوني الهي كه 
عدل، به منظور از ميان بردن دشمني كه داراي  بر پايه

اين  ،است، معرفي مي كند) سبعيت( صفت درندگي
گونه تأويل مي نمايد كه هنگامي كه خدا بنده را از 

يرد و او را فاني در حق مي نمايد، در خودش مي گ
عوض قصاص روح آزاد وي، روح داراي قوه الهام 
به وي عطا نموده، و در عوض قصاص قلب او، قلب 

الهام و در عوض قصاص فناي نفس  داراي قوه
در اين قصاص، . داردمونث، نفسي كامل ارزاني مي

حيات عظيمي است كه كنه آن قابل وصف نبوده و 
اند كه به حفظ اين قانون الهي و پرهيز از باولوالبا

، 1368ابن عربي،( اندترك آن در اين آيه دعوت شده
  ).113 :1ج

 يهـاي اگرچه تفاسير آيات ياد شده، داراي شـباهت     
ايـن دو تفسـير را كـه      هاي عمـده  هستند، ولي تفاوت

ريشــه در تفكــر و عقيــده ايــن دو مفســر دارد، نبايــد 
مسـلك   ي به مثابـه يـك اشـعري   ميبد. فراموش نمود

  امـا تفسـير    ،عربـي  تا ابـن  در قيد شريعت است بيشتر

كه همواره به عنوان رموز قرآني ياد مي »الم «و » المر«
تـاريخي و   م كـه يـك واقعـه   وسوره ر 2شوند و آيه 

پروايـي بيشـتر   بي دهندهپيشگويي قرآني است، نشان 
ائـه  در ار ابـن عربـي  . استابن عربي نسبت به ميبدي 

 تفسـير پروا است؛ البتـه وي در   بي كاملاً ويلاتأاين ت
بيشتر مدلول هـاي خـارجي را رعايـت     القرآن الكريم

ــد مــي ــ. نماي ــه،ب ــنجم  راي نمون در فــص بيســت و پ
اي كـه  ميـان موسـي و فرعـون      فصوص، در مباحثـه 

 نمايــد و گيــرد و فرعــون دعــوي خــدائي مــي مــي در
ربي او را در دعـوي  ع ابن ؛"انَا ربكم الاعلي":گويد مي

چـه خلـق، عـين حـق اسـت و      ، دانـد  خود صادق مي
هاي حق بود و بدين معني در  فرعون، يكي از صورت

ربوييت با ديگـر مردمـان مشـاركت داشـت و چـون      
قدرت و حكومت ظاهري نيز بـا او بـود، او خـود را    

لـذلك قـال انَـَّا     و": دانست از ديگران مي) اعلي(برتر 
و انّ كانَ الكُلُّ اَربابـاً بِنسـبه مـا فانـا     ربكُم الاعلي ايَ 

 "الاعلي منهم بما اعَطيتُه في الظاهرين الـتحكُّم فـيكم  
اين در حـالي اسـت كـه در    ). 105: 1385ابن عربي،(

  .چنين تاويلي نيامده است القرآن الكريم تفسير
  نتيجه

با گذري در آراء ميبدي و ابن عربي به اين نتيجـه      
د كه هر دو مفسر به نكوهش تـأويلگري  توان رسي مي

دلايل  و دانند آثار خود را مصداق تأويل نمي ،پرداخته
مخالفت با تأويل و مصاديق تأويل مذموم در نظرگـاه  

  : از ايشان عبارتند
تأويل آيات و رواياتي كه دلالت بر تشـبيه دارنـد؛       

 .آمده است... وجه و  آياتي كه در آن يد،

ن و اويلات علماي ظاهر چـون متكلم ـ تأ فتنپذيرن    
فلاسفه و مخالفت با محورهاي تأويلي اين گـروه كـه   

 .استشامل ذات و صفات خداوند 
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تـأويلات و   بـاره دو در اين در حالي است كـه هـر      
موضع مخالفي براي خود اتخاذ نكرده  شطحيات عرفا،

و در آثــار خــود نيــز  شــواهدي از اقــوال آنــان ذكــر 
  .اند نموده

اي كه ابن  دلايل عمده  چنين مي نمايد كه، از جمله    
عربي از به كار بردن واژه تأويل ابا دارد، بحث و نزاع 
هايي است كه پيرامون اين اصطلاح مطرح بوده است، 
اما از دلايل اصلي مخالفت ميبدي بـا تأويـل، مسـلك    

ــعري  ــتاش ــب     اوس ــده موج ــين عقي ــاً هم و دقيق
 كشف الاسـرار و  الكريمتفسير القرآن هايي در  تفاوت

  :ها عبارتند از اين تفاوت. شده است
در تأويلات ميبدي اثـري از تعبيراتـي چـون عقـل     -1

نظري و عملي وجود ندارد؛ ولي در آثـار ابـن عربـي    
گذار عرفان نظري در اسلام است،   آنچنان كه وي بنيان

  .اين تعابير به كار گرفته شده است
ك، تـأويلات  ميبدي بـه مثابـه يـك اشـعري مسـل     -2

گيـرد و   متناقض با ظاهر معاني قرآن را بـه كـار نمـي   
بيشــتر تفســير خــود را در چــارچوب شــريعت نگــاه 

دارد؛ در صورتي كه ابن عربـي در تـأويلات خـود     مي
بزرگترين تأويلگر  ،بديلي دارد و در واقع ي بييپروا بي

  .جهان اسلام است
-ابـن نظر به اينكه تفسير ميبدي به زبان فارسـي و      

-اي مبني بر تسلط ابـن و نشانه عربي، عربي زبان بوده

عربي به زبان فارسي وجود ندارد، چنين مي نمايد كه 
عربي حـداقل در آيـات بررسـي شـده تـأثيري از      ابن

  .ميبدي نپذيرفته است
از ديگر نتايج اين نوشتار، تفاوت تعريف امروزين     

كـرد  عمل. اسـت از تأويل با تعريف ميبـدي از تأويـل   
ميبدي در تفسير با توجه به تعريف كنـوني از تأويـل   
مصداق تأويلگري است؛ امـا بـا تعريـف مـورد نظـر      

ميبدي، چنين نيست؛ زيرا  تأويل نمودن از نظـر وي،  
 كوشـش سعي در استنباط عقلي از آيات قـرآن و نيـز   

درجهت فهم آيات متشابه و آياتي است كه دلالت بـر  
   . تشبيه دارند

  
  منابع 
 قرآن كريم  -1

هاي متضاد دربـاره  داوري). 1379. (الهامي، داود -2
 .مكتب اسلام: ، قمابن عربي

چنـين گفـت ابـن     ).1385. (زيد، نصر حامد ابو -3
  .نيلوفر: ، ترجمه احسان موسوي خلخالي، تهرانعربي

 ـ. )ش1367( .ابن اثير، مبارك بن محمد -4 في  ةالنّهاي
 . اعيليان، موسسه اسمالغريب الحديث و الاثر

 ـامعجم مقاييس  ).1404( .احمـد  ابن فارس، -6  ،ةللغ
  .مكتب الاعلام الاسلامي :، قم1جلد

 ،لسان العرب ).1369. (محمدبن مكرم ابن منظور، -7
  .دارالصادر: ، بيروت5جلد

تفسـير القـرآن   ). 1368. (ابن عربي، محيي الدين -8
 :، بيـروت 10و2تصحيح مصطفي غالب، جلـد  ،الكريم

 .وناصر خسر

ـــ  -9 ــم). 1385( .ـــــــــــــــ ، فصــوص الحك
 .كارنامه: تهران تحليل موحد، محمدعلي و صمد،

محيي الـدين بـن   ). 1367. (جهانگيري، محسن -10
دانشـگاه   :، تهرانعربي چهره برجسته عرفان اسلامي

 .تهران

 ،الصحاح اسماعيل ابن حمـاد، ). بي تا. (جوهري -11
 .المكتبه دار: ، بيروت4لدج

 ةگزيــد). 1376. (ركنــي يــزدي، محمــد مهــدي -12
  .سمت: ، تهرانالابرار ميبدي ةدعكشف الاسرار و 
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 دار ،7جلـد  ،تـاج العـروس  ). بـي تـا  . ( زبيدي -13
 .، بيروتالمكتبة

گزيـده كشـف   ).1373. (شريعت، محمد جـواد  -14
 .اساطير :، تهرانالابرار ةعد الاسرار و

تأويـل   هايروش). 1376. (شاكر، محمد كاظم -15
 .دفتر تبليغات اسلامي حوزه علميه :قم ،قرآن

، تاريخ فرق اسـلامي ). 1383. (صابري، حسـين  -16
 .سمت :، تهران1ج

الميـزان فـي   ). 1369. (طباطبائي، محمدحسـين  -17
، ترجمـه محمـد بـاقر موسـوي     1جلد ،التفسير القرآن
 .اميركبير :همداني، تهران

معجــم ال). 1364. (عبــدالباقي، محمــد فــؤاد   -18
دارالكتـب   :، قـاهره المفهرس الالفاظ القرآن الكـريم 

  .المصريه
، جواهر القـرآن و درره ). 1409. (غزّالي، محمد -19

  .دارالكتب :بيروت
التسهيل . )ه1415( .كلبي، محمد بن احمد جزي -20
  .دارالكتب العلميه :، بيروت1، جلدلعلوم التنزيلا

: تهـران  ،عرفان حافظ .)1373( .مطهري، مرتضي -21
 .تشارات صدراان

بطـن و تأويـل   «). 1384. (معرفت، محمد هـادي  -22
مجله فلسفه كلام ، مصاحبه كننده علي نصيري، »قرآن

 .5 صفحه ،35، شماره و عرفان

، امير 1، جفرهنگ فارسي .)1379( .محمد معين، -23
  :تهران كبير،

 الاسـرار و  كشـف ).1371. (رشـيدالدين  ميبدي، -24
 تصحيح علي اصغر10،7،5،4،3،2دهايجل ،الابرار عدة

 .اميركبير :حكمت، تهران
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  حكمت و عدالت خداوند درمان ناباروري و تعيين جنسيت جنين در چالش با

  
    **محمد عباس زاده *لطف االله دژكام

  
  چكيده

برخـي از  . هاي مختلف مطرح كرده اسـت  هايي را در زمينه درمان ناباروري چالشبراي هاي جديد  وريااستفاده از فن
هاي عقيدتي اسـتفاده   يكي از چالش ،در اين مقاله. گر عقيدتيها، اخلاقي است، برخي حقوقي و برخي دي اين چالش
بررسي  -عنوان درمان ناباروري و تعيين جنسيت جنين در چالش با حكمت و عدالت خداوند با -ها  وري ااز اين فن

معلولي حاكم بر عالم، نحـوه تبيـين عـدالت و حكمـت تكـويني خداونـد متعـال را         -توجه به نظام عليّ .شده است
البتـه  . سازد، لذا آفرينش فرد عقيم در قالب اين نظام، با عدالت و حكمت تكويني خداوند منافاتي نـدارد  ص ميمشخ
ص را يشود كه خداوند اين گونه نقا مطرح مي -عنوان اعواضبا  -رفتار با اين گونه افراد در بحث عدل جزايي شيوه

هـا يـا    ي بردن به اسرار آفـرينش و درمـان برخـي بيمـاري    پ. كند ها جبران مي ها يا تخفيف در عقاب با اعطاي پاداش
دهنـده   مثل انتخاب جنسيت جنين، نه تنها مخل به نظام احسن نيست بلكه خـود، نشـان   ،توانايي بر انجام برخي امور

يـابي بـه    نشده بود، هرگز راهي بـراي دسـت   ريزي  پي كنونيهمين نظام احسن است؛ چراكه اگر اين روابط در نظام 
هـاي   با شناخت نظام احسن و تبيين صحيح سنت حاكم بر آن، انتخاب جنسيت جنين و درمـان  .شد فراهم نمي ها آن

شود، بلكـه   عنوان دخالت در فعل خداوند و معارض با عدالت تكويني خداوند مطرح نميبا نه تنها  ،جديد ناباروري
  .قوام نظام احسن به تحقق چنين اموري خواهد بود

  هاي كليدي واژه
  .كمت خدا، عدالت، انتخاب جنسيت، درمان ناباروريح
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  مقدمه
 كنـوني وري در عصر اوري يا فناپيشرفت روزافزون فن

جوامــع دانشــگاهي را بــا  ويــژهه بــ ،نابرخــي متفكــر
باب عقايـد انسـان در مـورد     در ونيگوناهاي گ چالش

برخـي از ايـن   . خداوند متعال مواجـه سـاخته اسـت   
  :ها عبارتند از چالش

فعاليت خداوند در رابطـه بـا جهـان و     چگونگي .1
شـود و در جـاي    انسان كه به توحيد افعالي مربوط مي
 .خود مورد بحث قرار خواهد گرفت

آيا دخالت انسان در رونـد طبيعـي توليـد مثـل بـا       .2
 اعتقاد به نظام احسن منافات ندارد؟

يكـي از   ،هـا و آلام بشـري   در تحليل اخلاقي رنـج  .3
ل و رفتار خود او محسوب هاي انسان، اعما عوامل رنج

شود كه آلام بشر نتيجه و مكافات  چنين گفته مي ،شده
وري جديد اين آلام ااگر با فن اكنون. اعمال خود اوست

برطرف شود، آيـا بـا   ...) ناباروري، تك جنسي زايي و(
  عدالت خداوند منافات ندارد؟

هاي دوم و سوم به نوعي مسأله اعتقـاد بـه    پرسش    
. كشـاند  اتقـان صـنع را بـه چـالش مـي     نظام احسن و 

توضيح اين كه اعتقاد به نظام احسن و اتقان صـنع بـه   
  :دو شكل در مباحث عقيدتي به كار گرفته شده است

اي بــراي برهــان نظـــم    بــه عنــوان مقدمــه    -1
)argument from design :(    در ايـن كـاربرد بـا

فرض گرفتن سازگاري اجزاء جهان با يـك ديگـر و   
كه همان معناي اتقـان صـنع    -هدفمندي موجودات 

كننده استدلال  بر وجود صانع، ناظم و سازگار -است
ايـن برهـان در كـلام و عقايـد مسـيحي و      . شـود  مي

و  127:ژيلسـون (اسلامي به كار گرفتـه شـده اسـت،    

اما بدين جهت كه برهاني  ،)33: 1، ج1409سبحاني، 
ظنيّ است، مورد توجه فلاسفه اسلامي قـرار نگرفتـه   

  ). 227:وادي آمليج(است 
چنانكـه از   ،اين كاربرد اتقان صنع و نظـام احسـن      
هاي قديم مورد نقد اهـل برهـان و فلسـفه بـوده      زمان

دار شـدن   است، در دوران معاصر نيز به خاطر خدشـه 
اصل وجود نظم و طراحـي از پـيش تعيـين شـده، بـا      

باربور . طرح نظريه تكامل به چالش كشيده شده است
  :نويسد مي
پذير از  روايت رايج برهان اتقان صنع خيلي آسيب«    

گاهش سازگاري ساختمان بدن و  چه تكيه ؛كار درآمد
. هاي موجودات زنده با وظـايف مفيدشـان بـود    اندام

حال اين سازگاري يا تطابق و انطباق، با پيش كشيدن 
آنكه وجود طرح يا  انتخاب طبيعي، قابل تعليل بود، بي

  ). 111:باربور(» را ايجاب كنداي  كشيده تدبير پيش
توانـد ايـن روايـت اتقـان      از جمله مواردي كه مي    

صنع را به چالش كشاند، آفرينش فرد عقيم يـا بيمـار   
چرا كه وجود مـوارد دالّ بـر نقـض سـازگاري      ،است
گـاه و   هـاي موجـود زنـده بـا وظايفشـان، تكيـه       اندام

ده سازد، لـذا اسـتفا   زيربناي اين برهان را مخدوش مي
  .نماياند از آن در برهان نظم، برهان را متزلزل مي

ناگفته نماند كه نفي ارزش برهاني قياس مبتني بـر      
 ،رو از ايـن . نظم، مستلزم نفي ارزش جدلي آن نيسـت 

در متون مقدس ديني گاهي در برابر كساني كه نظم را 
در بخشي از طبيعت و يا در كل جهان قبول دارنـد و  

انـد، از برهـان    جب را هم پذيرفتهاصل وجود ذات وا
نظم براي اثبات توحيد ربوبي و توحيد عبادي استفاده 

 .شود كه از باب جدال احسن است مي
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آنگاه  ،در متون فلسفه اسلامي و حكمت متعاليه -2
آيـد، مصـاديق    كه از عنايت الهي بحث بـه ميـان مـي   
شـود كـه بـه     متعددي از نظم و اتقان صنع آورده مي

براي برهان لمي بر حكمـت و عنايـت    يعنوان مؤيد
  . گردد حق مطرح مي

در اين مجال هدف، اثبات وجود خداوند يا اثبات     
توحيد ربوبي يا عبادي و يا اثبات حكمـت و عنايـت   
خداوند نيست؛ زيرا اين امور از ديدگاه حكيم غالبا با 

حكـيم الهـي بـه    . شود ابتناي بر براهين لمي اثبات مي
ز طريـق نظـر بـه مبـادي عاليـه و بـه       كمك برهان و ا

وساطت اوصاف و اسماي الهي، نظم و اتقان صـنع و  
احسن بودن نظام موجود جهان را اثبات نمـوده، پـس   
از آن به عنوان تأييد مطلب خويش، موارد و مصـاديق  
مختلفي را از علم هيئت، فيزيـك، زيسـت شناسـي و    

-117: 7صـدر المتـألهين، ج  (نمايـد   امثال آن ذكر مي
148.(  

پاسخ به سـؤال دوم و سـوم از    ،هدف از اين پژوهش
هاي سه گانه فوق بر مبنـاي حكمـت متعاليـه،     پرسش

اثبات توانمندي خداشناسي اسلامي و حكمت متعاليه 
در حلّ مسائل فوق و همراهي علم و دين در فرهنگ 

لـذا پـس از طـرح ايـن گونـه مسـائل       . اسلامي است
ه از صفات ك -درخصوص حكمت و عدالت خداوند 

راه حلي را براي پاسخ به آنها   -فعلي خداوند هستند
ابتدا با معنـاي ايـن    ،بدين منظور. مطرح خواهيم نمود

شويم تا زمينه  دو صفت از صفات باري تعالي آشنا مي
هـاي   هاي مطرح در خصوص درمان براي تبيين چالش

  :ناباروري فراهم گردد
  حكمت الهي 

  :حكمت به دو معناست

يم در نهايت إتقان و إكمال و به عبـارت  فعل حك •
باشـد  » صدور الشيء علـي وجـه الاكمـل   »ديگر 

 ).416:حلي(

فاعل حكيم از فعـل لغـو و قبـيح بـه دور باشـد       •
  ).129: 1409سبحاني، (

ــا بحــث عــدالت نزديــك       ــاي دوم حكمــت ب معن
شود، لـذا آن را در بحـث عـدالت خداونـد دنبـال       مي

  .خواهيم نمود
حكمت، فعل خداي حكيم در نهايت طبق معناي اول 

. اتقان و استواري است و هيچ نقصي در آن راه نـدارد 
دلايل مختلفي براي اثبات اين صفت خداونـد، اقامـه   

كنـيم   شده كه اين موضوع را به محل خود واگذار مي
نتيجــه ). 130-128 :محاضــرات فــي الالهيــات: ك.ر(

پذيرش اين معناي حكمت، آن است كه نظـام هسـتي   
سـبحاني،  (اسـت   -نظام أحسن -ترين نظام ممكن به

1373 :482.(  
تـوان اشـاره بـه ايـن صـفت       آيه شريفه زير را مي    

  :خداوند متعال دانست
  ) 7/ سجده(» الذي أحسن كلّ شيء خلقه«   
او خدايي است كه هرچيزي را كه خلق كرد، نيكو «   

  » آفريد
ن با توجه به اين معناي حكمـت و حكيمانـه بـود       

  : شود كه مطرح مي ها افعال خداي متعال، اين سؤال
آفرينش فرد عقيم، چگونه بـا فعـل حكيمانـه و     •

 متقن خداوند قابل جمع است؟

كـه   -در نظام طبيعي مخلـوق خداونـد حكـيم     •
 ـ   -نظام احسن است ه انتخاب جنسـيت جنـين ب

هاي جديـد كـه    ورياآيا فن. دست انسان نيست
بــا  ،هسـتند  دارِ انتخــابِ جنسـيت جنــين  عهـده 
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اعتقاد به نظام احسن و اتقان صـنع در تعـارض   
 نيستند؟ 

ها به معناي دخالـت   وريناآيا تجويز اين نوع ف •
  در نظام احسن و افساد در آن نيست؟

  عدالت خداوند 
 -همچون حكمت -صفت عدالت براي خداوند متعال

عـدل، بـه معنـاي آن اسـت كـه      . از صفات فعل است
نهج (قرار داشته باشد  هرچيزي در جاي مناسب خود

  ).437البلاغه، حكمت 
عدل در مورد خداوند، به سه معنـا بـه كـار بـرده         
  :شود مي

 عدل تكويني •

 عدل تشريعي •

  عدل جزايي •
بـدين   -جهـان خلقـت    -عدل در نظـام تكـوين       

معناست كه خداونـد هرچيـز و هـركس را در جـاي     
مناسب خود آفريده است؛ يعني به هرچيـز بـه انـدازه    

  .ظرف وجودش، كمال لايق داده است
شود؛  گذاري مطرح مي عدل تشريعي در نظام قانون    

طبق اين مبنا، خداوند همه احكام لازم براي سـعادت  
هــا را نــازل فرمـوده، همچنــين تكــاليف او بــر   انسـان 

ــوان آن : 1373ســبحاني، (هاســت  مكلّفــين در حــد ت
496.(  

كيفـر   عدل جزايي به معنـاي آن اسـت كـه پـاداش و    
. هـا و بـه عـدالت داده شـود     ها مطابق اعمال آن انسان

ظهور كامل اين عدل، در روز قيامـت خواهـد بـود و    
خداوند متعال در آن روز به انصاف بين نيكوكـاران و  

مكافـات   ،البتـه . بدكاران به داوري خواهـد پرداخـت  

اعمال در دنيا نيز از مصـاديق عـدل جزايـي خداونـد     
  .است
معاني مختلف عـدل آشـنا شـديم، بـا      كه بااكنون     

هاي نوين ناباروري اين مسائل مطرح  نگاهي به درمان
  :شود كه مي
كه هرچيز  -طبق معناي مطرح در عدل تكويني  •

فـردي كـه عقـيم     -به جاي خـويش نيكوسـت  
آفريده شده است، به جاي خـويش نيكوسـت؛   

آيـا   ،شـود  كه عقيم بودن وي درمـان مـي   اكنون
 خواهد بود؟  عدل تكويني برقرار

 ــ • ــدون دخالــت فن وري اهمچنــين فــردي كــه ب
هاي جديد  آوري صاحب جنسي و با دخالت فن

انتخابِ جنسيت، صاحب جنس ديگري مطـابق  
شـود، آيـا بـاز هـم بـه جـاي        دلخواه خود مـي 

خويش نيكو خواهد بود و نظـامي عادلانـه بـه    
 عدل تكويني خواهيم داشت؟

سـزاي  زا بودن،  گاهي اوقات عقيم يا تك جنس •
اعمال فرد در اين دنياسـت؛ يعنـي خداونـد در    
ــا صــاحب   نتيجــه كــردار فــردي او را عقــيم ي

وقتي كـه  . كند خود مي  فرزندي خلاف خواسته
اين فرد با درمان ناباروري، فرزنددار يا صاحب 

شود، ايـن   فرزند با جنسيت مطابق ميل خود مي
پـس چگونـه   . سزاي اعمال از بين خواهد رفت

  مين و اعمال خواهد شد؟عدل جزايي تأ
كه با مسائل مختلف مطرح درباب حكمـت   اكنون    

و عدالت خداوند آشنا شديم، به جواب آنها خـواهيم  
  :پرداخت
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سنت حاكم بـر عـالم بيـانگر حكمـت و عـدالت      
  تكويني خداوند

يعنــي  ؛معلــولي اســت -عــالم خلقــت، نظــامي علّــي
اي  خواست و ارادة الهي در تدبير اين عـالم بـه گونـه   

تعلق گرفته كه اسـباب و علـل در تحقـق مسـببات و     
معاليل تأثير داشته و ظهور ارادة خداوند در اين عـالم  

سـنت   ،به عبارت ديگـر . از مجراي علل مختلف باشد
خداوند در اجراي امور عالم خلقت اين است كه امور 

أبي االله أن «. عالم از طريق اسباب آن امور انجام پذيرد
  ). 183: 1كليني، ج( »... بأسبابهايجري الامور الا

خداونـد انسـان را مختـار آفريـده      ،از سوي ديگر    
تواند در جريان  است كه در چارچوب قوانين الهي مي

امور عالم دخالت كند و جهان را با اذن الهـي مسـخر   
پي بردن به روابط حاكم بر نظـام   ،بنابراين. خود سازد

ا با عدالت تكـويني  معلولي در اين عالم، نه تنه -عليّ
خداوند منافاتي ندارد، بلكه بيانگر نحوة تحقق عدالت 
الهي است و اگر انسان در موضعي، بـا پـي بـردن بـه     

اي از روابط خدانهاد نظـامِ عـالم تكـوين، ايـن      گوشه
نظام را تصحيح، كند يا تغيير دهـد، عـدل تكـويني را    

به تغيير نداده است؛ بلكه برطبق عدل تكويني توانسته 
لـذا درمـان   . اين روابط پي برد و تغيير را ايجـاد كنـد  

عقيم بودن يك فـرد نـافي عـدالت تكـويني خداونـد      
  .نيست

همچنين تغيير يا تعيـينِ جنسـيت جنـين نيـز پـس از      
شناخت همين روابـط حـاكم بـر نظـام عـالم تكـوين       

پذير اسـت كـه منافـاتي بـا عـدل الهـي نـدارد؛         تحقق
رد بــدون دخالــت همـانطور كــه دختـرزا بــودن آن ف ـ  

وري مطابق عدل تكويني و حكمت خداوند است، افن

آوري مطـابق   پسرزا شدن وي نيز پس از دخالـت فـن  
  . عدل تكويني و حكمت خداوند است

با اين توضيح جواب بـه سـؤال مطـرح درخصـوص     
  : شود آفرينش عقيم و حكمت خداوند روشن مي

 همانطور كه برطبق سنّت حاكم بر اين عالم، اسباب و
علل در تحقق يك موجود دخالت دارند، مواد اوليه و 

گيـري   ظرف ايجاد آن نيز در نوع تحقق و نحوه شكل
به دنيا آمدن يك انسـان   ،بنابراين عقيم. آن مؤثر است

توان معلول نقص موجـود در مـواد سـازنده يـا      را مي
 ،لذا به دنيا آمدن فرد عقـيم . ظرف پرورش آن دانست

و حكمت خداوند منافات نـدارد،  نه تنها با اتقان صنع 
تواند بيانگر استواري و اسـتحكام نظـام    بلكه خود مي

  . حاكم بر اين عالم باشد
اگر سطوح عاليه دانش را به طفلـي تعلـيم دهـيم،        

نيـاموختن طفـل،   . شود دانشي از تعليم عائد طفل نمي
نه به جهت ضعف استاد است كه بارهـا آن دانـش را   

تدريس نموده و نـه بـه جهـت     براي دانشجويان خود
ضعف در علم و مواد درسـي اسـت؛ بلكـه اشـكال و     
ضعف ناشي از فردي است كه خود را براي فهم ايـن  

فتور و مشكل  ،ربه عبارت ديگ. علم آماده نكرده است
نـه در   ،در ناحيه قابليـت قابـل جسـتجو كـرد     درا باي

هاي  مسلم است اين گونه ضعف. ناحيه فاعليت فاعل
يچ خللي به نظم و اسـتواري حـاكم بـر نظـام     ه ،قابل

  . سازد آموزشي وارد نمي
چنين توضيح  ها ملاصدرا در پاسخ به اين گونه سؤال

  : دهد مي
قصور در فعـل گـاهي اوقـات بـه جهـت نقـص در       «

ادوات و ابزاري است كه در خدمت صانع براي انجام 
گيرد يا از جهت نبود مكان يا زمـان   كار خود قرار مي
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  گاهي قصور در فعـل از ناحيـه   ؛امثال آن است لازم و
هيولاست؛ مثلا ريسنده به راحتي از پشم و الياف نـخ  

تواند اين كار  وسيله آهن نميه كند، اماآهنگر ب تهيه مي
گر نيست، بلكه  را انجام دهد، پس عجز از جانب آهن

... پذيرنـد   قابل و آهـن بـه سـختي ريسـندگي را مـي     
توانـد   كاتب به جهت سيلانِ عنصر هوا، نمي،همچنين

ــه روي آن بنويســد ناپــذيري   هــدايت ،همچنــين.... ب
 -وسيله دعوت و انـذار پيامبرشـان   ه برخي از اشقيا ب

تو هر كه را دوسـت  «: همانطور كه در كلام الهي آمده
بـه جهـت    - ]56/قصص[ »بداري هدايت نتواني كرد

كه بدان جهت قصور آنان در هدايت و انذار نيست، بل
است كه نفوس خبيثه تقـرب بـه خداونـد و ملكـوت     

صـدر المتـألهين،   (» .پذيرنـد  اعلاي او را به سختي مي
  .)96: 7ج
هاي انتخاب جنسيت جنين نيز منافاتي با نظام  وريافن

   خـدانهاد احسن ندارند؛ چرا كه با پي بردن به روابـط
ري بر انتخـاب  اوحاكم بر اين نظام احسن است كه فن

كنـد و تـا آن اصـل و     نسيت جنين توانايي پيدا مـي ج
مختلف اين نظام وجود  ياساس و نظم حاكم بر اجزا

ها  نداشته باشد، هرگز راه پي بردن به اين گونه توانايي
  . ها فراهم نخواهد شد و قابليت

انسان خليفه خداونـد اسـت    ،طبق بيان قرآن كريم    
ت كه توانـايي  خليفه بودن انسان به اين اس .)30/بقره(

يعني كسـي كـه خليفـه     ؛انجام كارهاي مستخلف عنه
هـا از   داشته باشد، لذا امثال اين گونه استفاده اوست را

 ،علاوه بر ايـن . وري منافاتي با افعال خداوند نداردافن
  :خداوند در قرآن مي فرمايد

 ،هـا و زمـين اسـت    خداوند همه آنچـه را در آسـمان  «
  .)13 /جاثيه( »مسخر شما گردانيد

مسخّرِ انسان بودن طبيعت به آن اسـت كـه انسـان        
هـا   بتواند در آن تصرف كند و گرنه مسـخر بـودن آن  

  . معنا ندارد
توان گفت كـه اسـتفاده از ايـن گونـه      مي ،بنابراين    
 ـ    وريافن توجـه   دها مشكل اعتقـادي نـدارد، لكـن باي

داشت زماني استفاده از آنها جـايز اسـت كـه از نظـر     
ا تعلـق  ه ـتا نهي تشريعي به آن دم بررسي گردفقهي ه

يعني افعال انسان در ترقي و اسـتفاده از   ؛نگرفته باشد
وري تا زماني كه به مخالفـت بـا قـوانين تشـريعي     افن

خداوند نپرداخته، در قالب نظام احسن و بخشي از آن 
  . آيد به حساب مي

مطــرح در بــاب  هــاي تــاكنون بــا جــواب ســؤال    
  .كويني خداوند آشنا شديمحكمت و عدالت ت

آن است كه درمان ، آخرين سؤال، كه بايد طرح شود 
هاي ناباروري چگونـه بـا عـدل جزايـي      نوين بيماري

  خداي متعال سازگار است؟ 
توجه بـه ايـن    ،قبل از پرداختن به پاسخ اين سؤال    

جنس زا بودن را در دو  نكته لازم است كه عقيم يا تك
  :بررسي كردتوان لحاظ و  صورت مي
 عقاب و مكافات فردي در دنيا •

  طبيعي و غيراختياري بودن آن •
ســؤال فــوق و پاســخ بــه آن، در دو حالــت فــوق     

  :بررسي خواهد شد
جنس زا بودن، نتيجه و مكافات اعمال  اگر عقيم يا تك

، آيـا درمـان   است - ١از باب تعجيل در عقوبت -فرد 
  نيست؟اين امور مانع تحقق عدالت جزائي خداوند 

مـانع عـدالت جزايـي     ،جواب آن اسـت كـه خيـر       
ها از  در صورت درمان و رفع اين نوع عقوبت .نيست

آنجايي كه دست خداوند بسته نيست، عقاب به نحـو  
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كند و عـدالت   در دنيا يا آخرت تحقق پيدا مي يديگر
  .جزايي تأمين خواهد شد

 ر اثر عوامل طبيعيبجنس زا بودن،  اگر عقيم يا تك    
و غير اختياري براي فردي پـيش آمـده و هـيچ گونـه     
تقصيري در اين موارد نداشته است، آيـا تحمـل ايـن    

ها بر اين فرد لازم است يـا   ها و عدم درمان آن بيماري
  نه؟

ها نيست، اما اگـر در   خير، نيازي به تحمل اين بيماري
» عوض«اي حاصل نشد، خداوند  صورت درمان نتيجه

  .فرمايد عنايت مي
  
  كننده عدالت جزايي خداوند تأمين» اعواض«

مطرح در ذيل افعال خداونـد در   هاي يكي از موضوع
اعـواض جمـع   . اسـت » اعـواض «علم كلام، موضوع 

 -عوض، به منفعتي گويند كه خداوند به فرد مستحق 
هـا و صـبر بـر وقـايع      ها، آلام، بيماري در قبال سختي

ــراي وي رخ داده اســت   ــاگواري كــه ب  دهــد مــي -ن
   .)452:حليّ(

با توجه به اين كه دنيا ظرف ظهور عدالت جزايـي      
هـا   خداوند نيست و در مواجهه با مصـائب و بيمـاري  

لازم است به زمان ظهور حقيقت اعمال و رفتار انسان 
اعـواض بـراي انسـان    : تـوان گفـت   توجه داشت، مي

مؤمن در آخرت يا به صورت كفّاره گناهـان و يـا بـه    
و كسـب كمـالات بـروز پيـدا      صورت رفعت درجـه 

  .كند مي
قبل از هر دليلي، عقـل انسـان بـر ضـرورت و لـزوم      

اعتقـاد بـه اينكـه ظهـور     . كند وجود اعواض حكم مي
ــان آخــرت اســت، تحمــل    ــواض در جه حقيقــي اع

هـا و مشـكلات را بـراي انسـان بـا ايمـان در        سـختي 
  .كند دين چند برابر مي مقايسه با انسان بي

ــددي       ــات متع ــاري  رواي ــت بيم ــر حكم ــا و  ب ه
شـود و نحـوه    هايي كه به فرد با ايمان وارد مي سختي

عمل با وي در هنگام ابتلا به اين مصائب، وارد شـده  
   ٢.است

ل   طبق برخي روايات، خداوند متعال به دو ملك موكَّـ
دهـد كـه بـراي او     بر انسان مؤمن مريض دسـتور مـي  

، داده كارهاي نيكي كه در هنگـام سـلامت انجـام مـي    
   .)115-113: 3كليني، ج(بنويسند 

 -كه فردي نابينا بـوده   -ابوبصير  ،در روايتي ديگر    
كنـد كـه    درخواسـت مـي  -عليـه السـلام   -از امام باقر

حضــرت پــس از دســت . چشــمان وي را شــفا دهــد
: فرماينـد  كشيدن به چشمان وي و بينا شـدن وي، مـي  

 آيا دوست داري چنين باشي و مثل بقيه مـردم در روز 
يا اين كه به حالـت قبـل برگـردي و بـا      ،قيامت باشي

مرا بـه  : گويد اخلاص وارد بهشت شوي؟ ابوبصير مي
حضرت باري ديگر دسـت خـود    . حالت قبل برگردان

ــر چشــمان وي مــي ــل   را ب ــه حالــت قب كشــد و او ب
  .)470: 1كليني، ج(گردد  برمي
در خصوص روايـت فـوق لازم     توجه به اين نكته    

  :است كه
گاهي اوقات بيماري يا سختي نتيجه افعال و كردار     

خود انسان است و گاهي اوقات فعل انسـان در بـروز   
گاهي اوقـات درمـان   . سختي و بيماري دخالتي ندارد

پذير است و گاهي  هاي معمول امكان بيماري به روش
رسـد   بـه نظـر مـي   . پذير نيست به روش معمول امكان

  .متفاوت باشد واكنش به هر قسم از اين اقسام
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روايت در خصوص موردي اسـت كـه اولا نقـص        
ثانيــا درمــان  ؛عضــو نتيجــه فعــل اختيــاري او نيســت

پذير نبـوده اسـت،    هاي معمول امكان بيماري به روش
پس از آنكه به روشي خارق العاده چشـم  ) ع(لذا امام 

كننـد، بـا علـم نامحـدود خـود از       ابوبصير را بينا مـي 
 ـ  كه به راحتـي نمـي   دهند حقيقتي خبر مي آن ه تـوان ب

 ـ . دست يافت حكـم مطـرح شـده در ايـن      دپـس نباي
  .روايت را به ساير اقسام فوق تسري داد

هــاي معمــول  اي بــه روش اگــر بيمــاري ،بنــابراين    
پذير باشد و درمان آن هم از لحاظ شرعي نهـي   درمان

توان پذيرفت كه صبر بر آن پاداش و  نشده باشد، نمي
  . و آخرت به همراه دارد عوضي در دنيا

اگر بيماري و سختي نتيجه افعـال و كـردار انسـان        
باشد، اين خود عقـابي اسـت كـه از جانـب خداونـد      
. متعال براي فرد خطاكار در نظـر گرفتـه شـده اسـت    

حداكثر كفّاره گناهان فرد اسـت و    ،صبر بر اين عقاب
ناگفته نمانـد ايـن امـر    . كاهد از عقاب اخروي وي مي

داقي از مصاديق رحمت الهي بر آن شخص است، مص
چرا كه با تحمـل سـختي و فشـار در دنيـاي فـاني و      

  .كند زودگذر، از تحمل عذاب اخروي نجات پيدا مي
خلاصــه آنكــه اگــر در برخــي روايــات ســخن از     

استحباب صبر بر بيماري و تحمل آن بـه ميـان آمـده،    
ــاملي،  ( ــرّ ع ــر   ) 397: 2، ج1409ح ــبر ب ــور ص منظ
هايي است كه از لحاظ معمول درمـان ندارنـد    يماريب

. ا تعلق گرفته اسـت هيا نهي شرعي به روش درمان آن
لذا در غير دو مورد فوق، درصورتي كه درمان نكردن 
مضر به حال انسان باشد، نـه تنهـا صـبر بـر بيمـاري      
مستحب نيست، بلكه به وجوب درمان نيز حكم شده 

   .)224: 1 ، ج1412حرّ عاملي، (است 

هاي ناباروري نيز از اين قاعده كلـي   درمان بيماري    
لـذا در پاسـخ بـه سـؤال مطـرح شـده        .يستن امستثن

هـا   درخصوص عـدل جزايـي و درمـان ايـن بيمـاري     
  :توان گفت مي
صبر بر عقيم بودن و همچنين تك جنسي بـه دنيـا       

هـا و منـافعي را بـه     آوردن براي انسان مؤمن، عـوض 
كه با درمان يا تغيير آن، اين منافع  دنبال خواهد داشت

ناگفته نماند كه ظهور حقيقت . را از دست خواهد داد
گـاهي  ، البتـه . اين منافع، در روز قيامت خواهـد بـود  

اوقات ممكن است عقيم بودن يا تك جنسي بـه دنيـا   
آوردن براي انساني، كفاره يا سـزاي برخـي اعمـال او    

يا عقـاب اعمـال    با تغيير اين حالات، كفاره كه باشد،
  . خود را به نحوي ديگر در دنيا يا آخرت خواهد ديد

براي انسان بـا  » اعواض«ذكر است كه اعتقاد به  شايان
ايمان سازنده است و فوائدي در دنيا به دنبال خواهـد  

از جمله اين فوائد، مانعي قوي براي افسردگي . داشت
مبتلاياني است كه بيمـاري آنـان بـه سـهولت درمـان      

  : فرمايد مي) ع(امام علي . شود نمي
تـابي اميـد انسـان را از     از جزع بپرهيز، چراكه بي«    

كنـد و   برد، عمل انسان را سست و ضعيف مي بين مي
بدان كه انسان بـراي  . غصه را به همراه خواهد داشت

يـا راه نجـاتي   : نجات از سـختي دو راه بيشـتر نـدارد   
يـا ايـن كـه     ؛جويي باشـد  به فكر چاره ددارد، پس باي

لازم است بر صبر و تحمـل  اي برآن نيست، پس  چاره
  .)223: 1 تميمي مغربي، ج(» تلاش كند

  
  نتيجه 

آنچه از منظر برخي انديشمندان غرب مطرح شـد كـه   
آفرينش فرد عقيم يا بيمار بـا اتقـان صـنع و حكمـت     
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در . خداوند منافات دارد، از ديدگاه اسلام باطل اسـت 
صنع و نظـام احسـن بـودن ايـن     فلسفه اسلامي اتقان 

معلولي تبيين  -يپس از شناخت صحيح نظام علّ ،عالم
ها، ناشي از قابليـت قابـل و    شود و اين گونه نقص مي

  . نه فاعليت فاعل ،هاست مواد سازنده آن
با تبيـين صـحيح سـنت حـاكم بـر نظـام احسـن،            

هــاي انتخــاب جنســيت جنــين و  وريااســتفاده از فنــ
نه تنهـا دخالـت در فعـل     ،ناباروريهاي جديد  درمان

ــد    ــويني خداون ــدالت تك ــا ع ــارض ب ــد و مع خداون
شــوند، بلكــه خليفــه بــودن انســان و  محســوب نمــي

تا زماني كـه   -ها و زمين همچنين مسخر بودن آسمان
با تصرف در اين  -نشودمنجر به انجام نواهي خداوند 

  .كند امور تحقق پيدا مي
وص تحمــل خصــ نيــز در» اعــواض«عقيــده بــه     

ر اثــر عوامــل بــهــاي درمــان ناپــذيري كــه  بيمــاري
ها  غيراختياري پيش آمده و بيمار در بروز اين بيماري

، تأمين كننده عدالت است هيچ گونه تقصيري نداشته
جزايي خداوند متعال است كه به نوبه خود فوائـدي  

بـه دنبـال    -مثل رفع افسردگي -را براي بيمار معتقد 
  خواهد داشت

  
  ت هاپي نوش

تعاجلني بالعقوبة على ما عملته في خلواتي  و لا  -1
ــي مصــباح شــيخ طوســي، (... و  مــن ســوء فعل

 ).845:المتهجد

توانند براي آشنايي بيشتر با اين  مندان ميه علاق -2
حـر عـاملي،   چـون   ،دسته از روايات، به كتب روايي

بحــار مجلســي، و  397-400: 2، جوســائل الشــيعه
  عه كنندمراج176-179: 78، جالانوار
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سـيد محمـود موسـوي،     ،ترجمه محمد محمد رضائي
  .چاپ اول انتشارات دفتر تبليغات اسلامي،: قم
ــر -10 ــبحاني، جعف ــي و  ).1373. (س راه خداشناس

انتشارات مؤسسه امام صـادق  : ، قمشناخت صفات او
  .، چاپ سوم)ع(
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  .چهارم
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  )علمي پژوهشي( الهيات تطبيقي
  1390 زمستانو  پاييز، ششم، شماره دومسال 
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 دانشگاه كاشان ،دانشجوي كارشناسي ارشد اديان و عرفان *
  دانشگاه كاشان ،استاديار، گروه فلسفه و اديان **

ar-farhang@yahoo.com 
e_ghodratollhahi@yahoo.com 

 22/9/90 تاريخ پذيرش    11/5/90تاريخ وصول 

  
 

  بررسي تطبيقي تثليث مسيحي و هندويي
  

  **احسان قدرت الهي *علي رضا فرهنگ قهفرخي
  
  چكيده-1

بحث برانگيزترين اصل اعتقادي مسيحيان در طول تاريخ باور به تثليث مقدس بوده است كه بيشترين حملات نيز از 
؛ به طوري كه قرآن آن را معادل سوي دو دين ابراهيمي ديگر، يعني يهوديت و اسلام به اين اصل صورت گرفته است

قطعـاً  : ترجمـه ( 1 »...االله ثالث ثلاثه لقدكفرالذين قالوا انَّ«شمارد  به عنوان بدعتي در اصل مسيحيت بر مي ،كفر دانسته
اما از نگاه درون ديني، مسيحيان خود را موحـد  ). 73/مائده...) (آنانكه گفتند خداوند سومينِ آن سه تاست كافر شدند

كنند و تناقض ظاهري حاصل از آن را سريّ از اسـرار غيرقابـل فهـم    سه گان را در عين وحدت تفسير مي نند ودامي
گـان  يابيم كه بي ترديد عـاليترين آنهـا سـه    هائي را مي گان چون در ديگر سنن نظري بيفكنيم سه .دانندبراي بشر مي

هاي مفهومي با تثليث مسيحي  ها و تفاوتداراي شباهت گان اين سه. براهما، ويشنو و شيواست) Trimurti(هندوئي 
هاي جالب توجهي در جامعة هندي داشته است؛ به طـوري كـه ايـن سـه خـدا مسـتقلّاً پرسـتش        است و تأثيرگذاري

هاي حاصل از نظام چند خدايي هندي مـورد  پيچيدگي. الاربابي قرار دارند شوند و هر يك در رأس يك نظام رب مي
در قـرن هشـتم مـيلادي بـا     . ر بوداييان و جاينيان قرار گرفت و صدها سال هندوئيسم را در محاق فرد بردنقد و انكا

گذاري شد و مجـدداً آن را احيـا   تلاش حكيمانة شانكارا، يك نظام اعتقادي مستحكم به نام ودانتا در هندوئيسم بنيان
  .نمود

هاي درون ديني بـه اصـول متـافيزيكيِ    گان، فارغ از ديدگاهدر اين مقاله سعي شده تا مقدمتاً ضمن بررسي ماهيت سه
گان هنـدويي، در نهايـت    گان مسيحي و سه با بررسي مفهوم سه. گان و ارتباط آن با وحدت پرداخته شود وجود سه

  .پردازيمگان مي به مقايسة تطبيقي اين دو سه
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  هاي كليدي واژه
  .سه گان، اب، ابن، روح القدس، ويشنو، شيوا

  
  گان از منظر متافيزيكي ـ سه2

سمبليزم اعداد و اشكال هندسي رويكـردي نسـبتاً   
ــب احتجــاب و   ــاده را در توصــيف وجــوه و مرات س

دهـد كـه امكـان    انكشاف حقيقت اعلي به دست مـي 
  .كندتبيين و رمزگشايي و فهم را بيشتر مي

آغاز، ميان و . عدد سه از ديرباز رمز كل بوده است
شته، حال و آينده و نيز زمين، فضـا  پايان؛ همچنين گذ

و آسمان و به علاوه و از نگرش بشري، تولد، زندگي 
مثـال  ) جسم، نفس، روح(و مرگ يا تن، جان و روان 

  .هستند 3هايي از جامعيت و فراگيري عدد 
در . عربي، سه اولين عدد فرد اسـت  در مكتب ابن

اين مكتب يك، عدد نيست، بلكه مبنا و سازندة اعداد 
اعـداد زوج  . شودست و چيزي برتر از عدد تلقي ميا

به دليل وجه تضاد و واگرايي ماهيتـاً رو بـه كثـرت و    
دوري از اصل دارند، ولي اعداد فرد همواره همگرايي 

كننـد و لـذا سـه    و امكان وحدت را در خود حفظ مي
ــه وحــدت پــس از تجلــي اقــدس   ــين رويكــرد ب اول

سي با سه همچنين اولين شكل هند. شودمحسوب مي
-توان همه چند ضـلعي آيد و با اين مثلث ميپديد مي

  ).97-71: 1388مل،يش(هاي ديگر را ساخت 
يك «در تائو تكينگ كتاب لائوتسه ـ گفته شده كه  

. دو از يك به وجـود مـي آيـد   . از تائو متولد مي شود
و همه چيز از سه بـه وجـود   . سه از دو زاده مي شود

  ).42گفتار: 1387چينگ،تائو ت (» مي آيد
سه عددي است كه پيش از همـه در بنـاي اصـول    

هـاي آن از ايـن    مثـال . اديان بزرگ كاربرد يافته اسـت 
  :قرارند

، )خـداي پـدر يـا بـرادر    (در مصر باستان ايـزيس  
خـداي  (و هـوروس ) خداي مادر يا خـواهر (ازيريس 

سه خداي اصلي بودند، در بابل انَو، اآ وانليـل  ) فرزند
در هندوئيسـم سـه خـداي    . بودندسه خداي محوري 

) نـابود كننـده  (و شيوا ) حافظ(، ويشنو )خالق(براهما 
در مسـيحيت سـه شـخص    . بزرگترين خدايان هستند

ــالوث   ــدر، پســر و روح القــدس الوهيــت ث ــوهي پ ال
در اسـلام سـه نـام االله،    . دهنـد مسيحي را تشكيل مـي 
تـرين تثليـث اسـماء هسـتند؛     الرحمن، الرحيم اساسي

توحيـد،  : اصول دين در اسلام سه تا استضمن آنكه 
ها با يكـديگر بـه   گان نسبت عناصر سه. نبوت و معاد

  :بيان هندسي به چهار صورت مختلف قابل تميز است
  

  ـ مثلث روبه بالا1ـ2
در اين حالت، عنصر رأس واسطة بازگشت عناصر 
قاعده به اصل، از طريق تركيب با يكديگر است و لذا 

دو عنصــر ديگــر از مرتبــت  عنصــر رأس نســبت بــه
تواند عنصر آناندا  مثال آن مي. بالاتري برخوردار است

در قاعـده انگاشـته    2ست و چيـت در رأس و عناصر 
در اين تركيب غايت وجود و آگـاهي نيـل بـه    . شوند

  .يعني آناندا است ؛سعادت دروني و ذاتي
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  ـ مثلث روبه پايين2ـ2
 ـ  د و نتيجـة  در اين حالت رأس رو به پـايين، فرزن

تركيب دو عنصر قاعدة بالايي هستند كه كمال هـر دو  
مثـال آن ازدواج آسـماني   . تابانـد  را به بيرون بـاز مـي  

 .ايزيس و ازيريس است كه هوروس نتيجه آن است

 
  
  ـ مرتبتي3ـ2

گرا، عنصر پايين  در اين حالت عنصر بالايي تعالي
 مثـالِ آن، سـه  . گراستگرا و عنصر مياني تجليپستي

گونة هنديِ ستوا، رجس و تمَس يـا سـه مرتبـة ذات،    
  .صفات و افعال است

در صورتي كه اين ترتيـب بـه صـورت مثلـث بـا      
قاعدة عمودي نشان داده شود، نماد ظهور و بازگشت 

، )حـافظ (، ويشـنو  )خـالق (برهمـا  : خواهد بود، مانند
، نبـوت  )اصـل اعلـي  (و يا توحيد ) بازگرداننده(شيوا 

  ).بازگشت(و معاد  )تجلي كننده(
 

  
  
  ـ همسطح4ـ2

گان است كه عناصـر آن   اي از سهحالت آخر گونه
. مـي شـوند   هم مرتبه و در تعامل با يكديگر انگاشـته 

گـان مسـيحي، اَب، ابـن و روح      اي از تفسير سـه  گونه

نمايـد  القدس اين سه شخص را هم مرتبـه تلقـي مـي   
هـاي  ا گونهالبته، تفاسير ديگر تثليث نيز قابل انطباق ب(
 ).هستند 3و1،2

  
 گان مسيحي اَب، ابن و روح القدس سه -3

يكي از مهمترين اصول اعتقادي مسيحيت؛ اعـم از  
كاتوليك، ارتودكس يا پروتستان، تثليث يا باور به سه 

به عنـوان  ) روح القدس(خداي پدر، پسر و روح پاك 
سه شخصيت علوي است كه در عين تعدد يـك ذات  

عتيق يا عهد جديد، از تثليث به عنـوان  در عهد . دارند
 3يك اصل اعتقادي ذكر مستقيمي به ميان نيامده است،

هاي كتاب مقدس و خصوصاً عهد جديد  بلكه روايت
به صراحت از صفات و افعال سه خداي ذكر شده بـه  

  .مثابه سه شخص ياد نموده اند
هاي  گان مذكور، نخستين بار در نوشته اشاره به سه
م تحـــت  180هـــل انطاكيـــه در ســـال تئـــوفيليس ا

مشـاهده مـي شـود، ولـي ترتوليـان اهـل        triasعنوان
 trinitasكارتاژ در اواخـر قـرن دوم بـه صـراحت از     

ترتوليان قبل از الهيدان بودن يك . سخن به ميان آورد
بيشـترين مسـتندات   . فيلسوف با نگـرش يونـاني بـود   

تاثر تثليث نيز بر گرفته از انجيل يوحناست كه آن نيز م
اي كه تاكيد بر كلمه  به گونه 4از حكمت يوناني است؛

- Logos -  ،و مراتب الوهيت و تجلي و به طور كلي
. نگرش سمبليك به كل كيهان از خصوصيات آن است

توان اين اصل اعتقـادي را بـه نگـرش     بدين لحاظ مي
دهـد بـراي بيـان حقـايق الهـي       يوناني كه ترجيح مـي 

نكتة . اشد، منتسب نمودگرا داشته ب رويكردي تشخص
حائز اهميت ديگر، آن است كه نهايتاً نيز مأواي اصلي 

رومي با نگرش چند خـدايي   -مسيحيت حوزة يوناني
است، اما از آنجا كه خاستگاه اين دين از قـوم سـاميِ   
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موحد اسـت، شـاهد تركيبـي جالـب توجـه از منشـأ       
  .توحيدي و مأواي چند خدايي هستيم

كه اين اصـل اعتقـادي را   در ادامه، ضروري است 
اقنوم . با معرفي سه اقنوم ذكر شده بيشتر بررسي كنيم

است كه ترجمه  "راه وجود"از ريشه يوناني به معناي 
 "راه وجـود "يـا   "ماسـك "يعنـي   Personaلاتين آن 

  .است
  

  پدر -3-1
خطاب پدر به خداوند مي تواند به معاني مختلف 

  .مي شودبه كار رود كه در ذيل به آن پرداخته 
  

  پدر همگان -3-1-1
نه براي كسـي متمـايز از پسـر و     "پدر"گاه كلمة 

روح القدس؛ يعني شخص اول الوهيـت، بلكـه بـراي    
  .خود خدا به كار مي رود

 " :مـي نويسـد  ) 6:8(پولس در رسالة اول قرنتيان 
در رسـاله بـه   . "؛ يعني پدر...لكن ما را يك خداست 

همـة مـا پـدران    "ه گفته شده است ك) 12:9(عبرانيان 
كردنـد و بـه    جسماني داشته باشيم كه ما را تاديب مي

آنها احترام مي گذاشتيم حال چقدر بيشـتر بايـد پـدر    
ايـن   ".كنيم تا حيات داشته باشـيم  جاوداني را اطاعت

عبارات همگي به خداوند بمثابه پـدر روحـاني همـة    
ابناي بشر و نه به عنوان يكي از اعضاي تثليث اشـاره  

  .ددارن
  

  پدر اسرائيل -3-1-2
در عهد عتيق نيـز بارهـا خداونـد بـا عنـوان پـدر       

  :خوانده شده است

تثنيـه  ( "پدر و مالـك تـو نيسـت؟   ... آيا خداوند "
6:32.(  
اي ... تــو اي يهــوه پــدر مــا و ولــي مــا هســتي "

  ).8:64؛ 16:63اشعيا ("...خداوند تو پدر ما هستي 
كه اي پدر  آيا از اين به بعد مرا صدا نخواهي زد "

  )4:3: ارميا( "من، تو يار جواني من بودي؟ 
در اين عبارات منظور از پدر، حاكم و فرمـانرواي  

اي معــادل و  قــوم بنــي اســرائيل اســت و صــرفاً واژه
اي از  جايگزين حكـم خداسـت و حـاوي هـيچ ايـده     

  .تثليث نيست
  

  ـ پدر مؤمنين3ـ1ـ3
با توجه به عبـارات بنـد قبـل، يهوديـان در زمـان      

را به جـاي  » پدر«مدن مسيح عادت داشتند كه عنوان آ
اسـتفاده كننـد و ايـن رابطـة صـميمي را      » خدا«كلمه 

نسـبت بـه   ) ع(پنداشتند، اما عيسـي خاص خويش مي
اصلاح اين ديدگاه اقدام كرد و تنها مؤمنان را شايستة 
اين افتخار دانست؛ يعني آنان كه توبه كرده، به انجيـل  

پدر شما كـه در  «ه شاگردانش از لذا ب. آورندايمان مي
پدرشـما،  «سخن گفت و از ) 45:5متي(» آسمان است

مـا فرزنـدان خـدا    « نمـود  صحبت  »پدر آسماني شما
ببينيد پدر چه محبتي بـه مـا   ") 16:8روميان (» هستيم

يوحنـا  ("ارزاني داشته تا فرزندان خدا خوانـده شـويم  
1:3(.  

يمي در عبارات فوق عنوان پدر به معني رابطة صم
  .بين خداوند و مؤمنان مسيحي است

  
  )ع(ـ پدر عيسي4ـ1ـ3

پدر مؤمنان بـه يـك معنـاي بسـيار متفـاوت پـدر       
مؤمنان مسـيحي فرزنـد خوانـدگان    . عيسي نيز هست
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خدا هستند در حالي كـه عيسـي پسـر ازلـي و ابـدي      
نزد پدر خـود  «عيسي به مريم مجدليه گفت . خداست

لذا بين ايـن دو   و) 17:20يوحنا (  »رومو پدرشما مي
و كلمه جسم گرديـد و ميـان مـا    «. مفهوم تفاوت نهاد

ساكن شد پر از فيض و راستي، و جلال او را ديـديم؛  
در ايـن  ) 14:1يوحنا ( »جلالي شايسته پسر يگانه پدر

آيه تمايز پدر و پسر روشن است و در عين حال، هـر  
خدا را هرگـز كسـي نديـده    ". دو داراي جلال هستند

اي كه در آغوش پدر است؛ همـان او  گانه است پسر ي
 "من و پدر يكي هستيم") 18:1يوحنا ( "را ظاهر كرد

. كسي كه مرا ديد، پدر را ديده است") 45:12يوحنا (
 "گـويي پـدر را بـه مـا نشـان ده     پس چگونه تـو مـي  

اين آيات از نوعي وحدت پسـر و پـدر   ) 9:14يوحنا (
-سير ميكند كه در مسيحيت به تساوي تفحكايت مي

  .شود
از بين چهار تعبير از پدر، تعبير چهارم؛ يعني پـدر  

، شـخص اول تثليـث مسـيحي    )ع(به مثابه پدر عيسي
  .گرددتلقي مي

  
  ـ اقنوم الهي پسر2ـ3

هاي عهد جديـد، بـارداري مـريم     بر اساس روايت
) ع(امري اعجازآميز بود و زندگي عيسـي ) ع(به عيسي

دواج، كسـب  نيز از عوارض عادي بشري، همچـون از 
گناه بي  او. طلبي خالي بودمعاش، سكونت و آسايش 

-گناه كشته شد تا بـا ايـن كـار مهـر بـي     زيست و بي 

ها از طريق باز خريد گناهان  پايانش را نسبت به انسان
او قرباني شد و چون ارزش خـون او  . آنان انجام دهد

خـدايي در صـورت   «و بلكـه  » انساني الهي«به عنوان 
حد و اندازه بود، تمامي گناه بشريت از ازل بي » انسان

تـوان  علاوه بر اين مـوارد، مـي  . تا ابد را ضامن گرديد

توصـيفاتي  ) ع(در سخنان روايت شده از خود عيسـي 
  .دهديافت كه مقامي الهي به او نسبت مي

  
  وجود ازلي مسيح-3-1-1

و الآن تو اي پدر، مرا نزد خود جلال ده به همان "
) 15:1يوحنا( "ز آفرينش نزد تو داشتمجلالي كه قبل ا

  .است) ع(اين آيه گوياي ازلي بودن وجود عيسي 
يوحنا ("پيش از آنكه ابراهيم پيدا شود، من هستم"
در اين عبارت، عـلاوه بـر وجـه ازلـي وجـود       )58:8
نشـان از  » هسـتم «، خصوصاً استفاده از فعل )ع(عيسي

  .دوام حضور و هستي او دارد
  

  عناوينها و  ـ نام2ـ2ـ3
يحيـي بشـارت بـه آمـدن     ) ع(قبل از ظهور عيسي

راه خداوند را مهيا سازيد  ": گفتداد و ميمسيحا مي
و  "و طريقي براي خداي ما در صحرا راسـت نماييـد  

همچنين، . بود) ع(در اين خطاب منظور از خدا عيسي
يحيي به روشني بيان نمود كه ) 23:1(در انجيل يوحنا 

آنكـه  ". خود يهـوه، خداسـت   آيد،آنكه پس از او مي
آيد، پيش از من شده است، زيرا بر مـن  بعد از من مي

  ).15:1يوحنا ( "مقدم بود
در هنگام تعميد ندايي از آسمان به گـوش رسـيد   

تـو پسـر حبيـب مـن هسـتي كـه از تـو        ": كه گفـت 
: گفـت ) ع(پطرس بـه عيسـي  ) 22:3لوقا ( "خوشنودم

خـدايا  ") 16:16متـي ( "تويي مسيح پسر خداي زنده"
نزد كه برويم؟ سخنان حيات جاوداني نزد تواسـت و  

ايم كه تو مسيح پسـر خـداي   ما ايمان آورده و دانسته
وقتـي پـولس بـه    ). 69ـ   6:68يوحنـا  ( "زنده هسـتي 

اعلام اين  درنگ در كنيسه ها بهبي"مسيح ايمان آورد 
) 20:9اعمـال ( "پيام آغاز كرد كه عيسي پسر خداست
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گويـد تمـامي   رود كـه مـي   پولس تا آنجـا پـيش مـي   
. الوهيت در جسم خداوند عيسي مسيح سـاكن اسـت  

اوســت خــداي حــق و حيــات    ") 9:2كولســيان (
  ).20:5يوحنا("جاوداني

آيد كه پسـر،  از نگاه مسيحيت از اين بيانات بر مي
پدر نيست، ولي خداست و به همان مفهومي خداست 

  .كه پدر خداست
  

  هاـ ويژگي3ـ2ـ3
شـود  ه خداونـد نسـبت داده مـي   هايي كه ب ويژگي

  .نيز منسوب است) ع(بيشتر به عيسي
مـن اول  ": گويـد يهوه مي) 6:44(در كتاب اشعياء 

) 13:22(در كتـاب مكاشـفه   ".هستم و من آخر هستم
من الف و ياء و ابتدا و انتهـا  ": گويدمي) ع(نيز عيسي

آمده است ) 7:2(در انجيل مرقس".و اول و آخر هستم
ي واحد كيست كه بتوانـد گناهـان را   غير از خدا"كه 

گفته شده كـه  ) 13:3(اما در رساله كولسيان  "بيامرزد؟
در "چنانكه مسيح شما را آمرزيد، شما نيز چنين كنيد"

-يهوه به ذات خود سوگند مي). 23:45(كتاب اشعياء 

هر زانو پيش من خـم خواهـد شـد و هـر     "كه خورد 
گـر، در  و از طرف دي "زبان به من قسم خواهد خورد

تـا بـه نـام    "چنين آمده است كه ) 11ـ10:  2(فيلپيان 
عيسي هر زانويي خم شود و هر زباني اقرار كنـد كـه   

  ".عيسي مسيح، خداوند است
  

  ـ اعمال الهي4ـ2ـ3
بسياري از اعمال الهـي ماننـد آفـرينش، سـلطنت،     
ــان از    ــردن مردگ ــده ك ــاران و زن ــفاي بيم داوري، ش

گــري بــراي صــادر گشــت كــه مســتند دي) ع(عيســي
همـه چيـز بـه    ".نزد مسيحيان است) ع(الوهيت عيسي

جهان بـه واسـطه او آفريـده    .... واسطه او آفريده شد 
  ).10و3: 1يوحنا ( "شد

  ).17:1كولسيان ( "در وي همه چيز قيام دارد"
به كلمة قوت خود حامل همة موجودات بوده "او 

). 3:1عبرانيــان ( "هــا را آفريــدو بــه وســيله او عــالم
امي قدرت در آسمان و زمـين بـه مـن داده شـده     تم"

همه ما بايد پيش مسـند داوري  "). 18:28متي( "است
من به آنها "). 10:5دوم قرنتيان ( "مسيح حاضر شويم
  .)28:10يوحنا( "دهمحيات جاوداني مي

  
  ـ پرستش الهي 5ـ2ـ3

عهد جديد الوهيت مسيح و پرستش او را تجـويز  
چنين امر . شود رستش مينمايد؛ آنچنانكه خداوند پمي

جميع فرشـتگان خـدا او را پرسـتش    ": شده است كه
  ).6:1عبرانيان( "كنند

-مـي  نام خداوند عيسـي مسـيح را  ": لذا مسيحيان
كه همه پسـر را حرمـت   "). 2:1اول قرنتيان( "خوانند

يوحنـا  ( "دارنـد  بدارند، همچنان كه پدر را حرمت مي
23:5.(  

آيد كه نقش ميبندي مطالب فوق چنين بر از جمع
آور بـا بشـر    پسر، نجات بخشي از طريق همراهي رنج

او كلمة الهي است كـه حيـاتبخش،   . هبوط يافته است
ترديد، بي . نجات دهنده و حامل حقيقت محض است

منظور از اقنوم پسر، عيسـاي جسـماني نيسـت، بلكـه     
  .وجود ازلي ـ ابدي او مورد نظر است

  
  القدسـ الوهيت اقنوم روح 3ـ3

القدس نوعي نيرو يا شود كه روح اغلب تصور مي
ــب خداســت  ــوذي از جان ــا  . صــرفاً نف ــي ي ــن تلق اي

ــال  توصــيفاتي از روح  ــاب حزقي ــدس در كت : 37(الق
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» قدرت«و يا » دم«و » نسيم«كه از آن به عنوان ) 14ـ1
شود، ولي با نگاهي كلي به كند، تقويت ميصحبت مي

گويـد بـه   يآنچه كتاب مقدس درباره روح القـدس م ـ 
القـدس بـه راسـتي شـخص     بينيم كـه روح روشني مي

است و الوهيتي مشابه پـدر و پسـر و متمـايز از آنهـا     
  .دارد

  
  القدس يك شخص استـ روح 1ـ3ـ3

از ) ع(انجيل يوحنـا عيسـي   16تا  14هاي  در باب
گويد كـه   القدس همچون يك شخص سخن ميروح 

وري دهـد و يـادآ  ، تعلـيم مـي  )17:14(شود ساكن مي
-مي ، ملزم)26:15(دهد ، شهادت مي)36:14(كند مي

گويد، شنود، سخن ميكند، ميهدايت مي) 8:16(كند 
در ). 14ـ ـ13: 16(بخشـد  دهد و جـلال مـي  نشان مي

هاي ديگرِ عهد جديد نيز هم به مـوارد فـوق و   بخش
اعمـال  (هم به ديگر موارد، مانند دعـوت بـه خـدمت    

اعمـال  (فرسـتادن  ) 7ـ ـ6: 16اعمال(نهي كردن ) 2:13
شـفاعت  ) 11:8روميـان  (برخيزاندن از مردگان ) 4:13

آشكار ) 16:15روميان (تقديس نمودن ) 26:8روميان (
ــردن و دانســتن   ــردن، جســتجو ك ــان (ك : 2اول قرنتي

همچنـين، پـولس از محبـت    . شـود اشاره مي) 11ـ10
پس بـا  ). 30:15روميان (كند القدس صحبت ميروح 

القـدس را صـرفاً   تـوان روح  ق نميتوجه به موارد فو
  .يك نيرو يا توصيفي براي قدرت يا فعل الهي دانست

  
  القدسـ الوهيت شخص روح 2ـ3ـ3

القدس، افعال، صـفات و  كتاب مقدس براي روح 
هـا و   اي كه ناممقامات بلند و الهي قائل است؛ به گونه
القـدس  روح  .صفات خدا را براي او بكـار مـي بـرد   

نـد، ازلـي و ابـدي خوانـده شـده اسـت       همانند خداو

القـدس قـدوس اسـت و همـه     ، روح )14:9عبرانيان (
، )10ـ ـ7:  139مزمـور  (وقت و همه جا حاضر اسـت  

: 2اول قرنتيان  14ـ13:  40اشعياء (داناي مطلق است 
او بـر انجـام هـر آنچـه اراده     ). 24:11، روميان 11ـ10

  ).19:15؛ روميان 11:12اول قرنتيان (كند، قادر است 
روح ": از قول اليهو آمـده اسـت  ) 4:33(در ايوب 

خدا مرا آفريده است و نفحـة قـادر مطلـق مـرا زنـده      
آفرينش كائنات، انجام معجزه، بخشش  ".ساخته است

هـاي مختلـف   گناهان، زنده كردن مردگـان در بخـش  
كتاب مقدس به روح القدس نسبت داده شـده اسـت   

ــور ( ؛ اول 28:12، متـــي13:23؛ ايـــوب 30:104مزمـ
  ).11:8؛ روميان 6ـ 5: 3؛ يوحنا 10ـ9: 12قرنتيان 

كاتب واقعـي كـلام،   ) 21:1(در رسالة دوم پطرس 
القدس خوانـده شـده اسـت و كفرگـويي بـه او      روح 

، لذا جايگـاه  )32ـ31: 12متي(شود هرگز بخشيده نمي
  .او جايگاهي الهي است

آيد، آن است كه كاركرد آنچه از مطالب فوق برمي
القـدس، تطهيـر كننـدگي و مددرسـانيِ     روح  محوري

اعجازآميز براي هدايت مؤمنـان اسـت و كاركردهـاي    
ديگر، نظير شفادهي، آفرينش، حيات بخشي، بخشـش  

را از طريق تفويض اختيار از سوي پدر و ... گناهان و 
هاي الهـي نيـز نظيـر     برخي ويژگي. دهدپسر انجام مي

ن، دانستن، قدرت و جلال داشتن، همه جا حاضر بود
  .نيز صفات عمومي الهي هستند.... تقديس نمودن و 

  
  القدسـ تمايز اب، ابن و روح 4ـ3

مسيحيان با استناد به آنچه گذشت بر ايـن باورنـد   
كه سه اقنوم ذكر شـدة پـدر، پسـر و روح پـاك، سـه      
شخصيت متمايز در الوهيت هستند كه هر سه خدايند 
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ه مشـترك  و وجـو  2، همكـاري 1كه داراي خويشكاري
نيز هستند و در عين حال، اين تمايز آنها بـه يگـانگي   

گريز درك اين حقيقت نسبت .زندخداوند خدشه نمي
گرا و منطق صوريِ مـا  و فوق صوري با ذهنيت نسبت

-از اين رو، گـروه . امري مشكل و بلكه ناممكن است

هايي نامنطبق با حقيقـت  هاي مختلف، برخي برداشت
  .انده آن داشتهو يا بعضاً نزديك ب

يابيم كـه پـدر،   با نگاهي به مطالب ذكر شده درمي
وجه متعالي الوهيت است كه به دليل تعـالي خـويش،   
پسر و روح القدس را براي نجات و ياري مخلوقاتش 

او خالق و مالـك و داور اصـلي اسـت،    . كندمأمور مي
حد و حصر است و اين اختيـارات را  اختيارات او بي 
القدس تفويض كرده تا نجـات دهنـدة    به پسر و روح

  .خلق است
برخي با آگاهي به تعليمات تثليثي كتـاب مقـدس،   
اين سه خدا را سه وجه مجزا دانسته، نهايتاً بـه انكـار   

گانـه  رسند كه امري كفرآميز است و سه وحدانيت مي
  .شوندپرست خوانده مي

برخي منكر تساوي اين سه در الوهيـت شـده، بـا    
ن به پـدر، عمـلاً دو اقنـوم ديگـر را بـه      تعالي بخشيد

كنند و يگانگي الهـي را بـا يگـانگي    عنوان خدا رد مي
اينـان يونيتاريـان يـا آريوسـي     . سـازند پدر منطبق مـي 

)Arian (شوندناميده مي.  
برخي ديگر با آگـاهي از لـزوم انطبـاق تعليمـات     

-روح  تثليثي كتاب و يگانگي خداوند، پـدر، پسـر و  

كننـد كـه در مواقـع    ص فرض مـي القدس را يك شخ
شود و اين تفـاوت  مختلف به طرق متفاوت ظاهر مي

  .ها صرفاً كاركرد مختلف يك وجود الهي استنام

                                                 
1 Self operation 
2 cooperation 

نه به عنوان (يافتن سه وجود الهي در كتاب مقدس
آموزة تثليث، بلكه ويژگي هاي كاركردي هـر يـك از   

كار سختي نيست، ولي بيـان تركيبـي آن   ) سه شخص
گفـتن اينكـه خـدا    . ن غالباً مشكل اسـت براي مسيحيا

واحد است كار سختي نيست و گفتن اين نيز كه سـه  
وجود الهي هست هم چنـدان مشـكل نيسـت، بلكـه     

  .مشكل در تركيبِ يگانگي و سه گانگي است
  
 گان هندويي براهما، ويشنو و شيواـ سه4

ــاوداني،    ــزرگ ج ــقِ ب ــداي مطل در هندوئيســم خ
 Divine Selfه بـا  اسـت ك ـ ) به صـيغه خنثـي  (برهمن

اين يكتاپرستي با نزديك شدن بـه عـالم   . منطبق است
يابـد، در حـالي كـه    تجلي به هيئت خدايان، تكثر مـي 

  .نيروي بزرگ برهمن حامي اين خدايان است
-ودا از خدايان متعدد با نقـش كتاب باستاني ريگ

برد كه بسـياري از ايـن خـدايان در     هاي متنوع نام مي
اند كه مهمترين ش يا تبدل نام يافتهطول زمان تبدل نق

، ويشـنو و  )صـيغه مـذكر  (اين خدايانِ متاخر، براهمـا  
  .شيوا هستند

هايي كه تنها يكي از  اگر چه در گذشتة دور، فرقه
ــيكن در    ــت نشــده اســت، ل ــتند، ثب ــدايان را بپرس خ
هندويسم متأخر اين انشـقاق ايجـاد شـده اسـت، بـه      

و و وابستگان او را طوري كه فرقة ويشنوئي تنها ويشن
كنند، در حالي كه به دو خداي ديگر بـاور  پرستش مي

دهنـد و  مي تر قراردارند، ولي آن دو را در مرتبه پايين
و فرقه شيوائي تنها شـيوا  . از تجليات ويشنو مي دانند

پرستند و او را برتر از دو خـداي  و وابستگان او را مي
براهمـا مـورد   ). 251: 1362شايگان،(انگارند  ديگر مي

ــل    ــه در ك ــوري ك ــه ط پرســتش گســترده نيســت؛ ب
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در مقابل صدها معبد ويشنو (هندوستان فقط دو معبد 
  .به او تعلق دارد) وشيوا
  

  ـ براهما1ـ4
هـاي باسـتاني   براهما جـايگزين متـاخرتر نمونـه    

قربــاني (و پراجــاپتي  )قطــب مــذكر اوليــه(پوروشــا 
ا همچنـين، صـفاتي از خـداي سـوري    . است) نخستين

براهمـا از ريشـة   . در او ظهور يافته اسـت ) خورشيد(
Brih    1375آشـتياني، (به معناي گسترده شـدن اسـت :

او خداي آفرينش و مظهر بيروني انبسـاط اسـت   ). 78
 سه گان ستوا، رجس و تمَس، با رجس انطبـاق  كه در
در هندوئيزم، آفـرينش بـه معنـاي اسـارت و     . يابدمي

سامي نيـز نشـان دهنـدة     در اقوام(بندگي انسان است 
از ايـن رو، نقـش براهمـا    ). هبوط و پست شدن است

چندان جذاب نيست و لـذا مـورد توجـه و پرسـتش     
  .چنداني قرار نگرفته است

-براهما در اساطير با چهار دست نمايش داده مـي 

قدمت آفرينش . شود كه در هر دست او يك ودا است
در  .در او به صورت ريش سپيد و پيري نمايان اسـت 

اوپانيشــادها و وداهــا پراجــاپتي، عــالم را بــه واســطه 
هـاي اسـاطيري نيـز    در افسـانه . نيروي رياضت آفريد

گفته شده كه براهما به رياضت بسيار اشتغال ورزيد و 
حرارت توليد كرد و همين حـرارت موجـب تكـوين    

از : صفات منسوب به براهما عبارتنـد از . آفرينش شد
، اسـتاد  )پراجـاپتي (وقات خود پديدآمده، شهريار مخل

بزرگ، نخستين سـخنگو، سـازمان بخشـنده، ترتيـب     
  .داننداو را منشأ هر دانش و حكمت مي. دهنده

در متون متأخرتر، به تدريج صفت آفريننـدگي بـه   
ويشنو و شيوا نيز منسوب شده است و سـرانجام نيـز   
خلاقيت و فعاليت به شكتي او؛ يعنـي مكمـل مؤنـث    

ايـن ترتيـب، از اهميـت ويـژة     نسبت داده شـد و بـه   
شكتي يا همسر براهما ساراسواتي به .براهما كاسته شد

 "چشـمة رود كـلام ايـزدي   "يـا   "مظهر كلام"معناي 
: 1362شـايگان، (است و نيز آوا يا بانـگ اوليـه اسـت    

275-276.(  
  

  ـ ويشنو2ـ4
ويشنو يكي از خدايان ريگ وداسـت كـه بـر كـل     

گـام تمـام فضـاي     او با پيمودن سـه . عالم تسلط دارد
توان اين سه گام را با سه مرتبـة  مي. پيمايدعالم را مي

او را گرداننـدة  . زمين، فضاي ميانه و آسمان تطابق داد
روز سال  360كائنات و به حركت در آورندة گردونة 

او اصـل حيـات و   . همه چيز متكي به اوست. دانندمي
در انبسـاط و  . داراي نيروي گسـترش بينهايـت اسـت   

  .نظير استرگي بي بز
در آيين متأخر هندو او در كنار براهما و شيوا سـه  

دهند كه در آن نقش حفظ كائنـات  گاني را تشكيل مي
را دارد؛ نيروئي كه به واسطة آن عناصر و كائنـات بـه   
هم مي پيوندند و بدين طريق انتظام و هيئت كيهان را 

ويشنو از انحـلال عناصـر پيشـگيري    . سازداستوار مي
كند و عامل پيوستگي و همبستگيِ هستي، حيات و يم

احتمـال  . ماده است و اصل بقا و استمرار حيات است
به معناي گسـترش يـافتن   » ويش«رود كه ريشة آن مي
بـه   "ويشـلري "به معناي نفوذ كـردن و يـا   » ويش«يا 

  .معناي پوشاندن باشد
ها ويشنو را بيشتر در حالـت خـواب نشـان    تمثال

معنا كه او براي نگهداري جهان تلاش  دهند؛ بدينمي
كند و در كند و با نيروي جادويي، آن را حفظ مينمي

چهار دست و . پروردمي تخيل خلّاق خويش عوالم را
بازوي او نماد چهار جهت فضا و مظهر فرمانروايي او 
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درپـيچ  تخت او بـه شـكل مـاري پـيچ    . بر جهان است
جهاني هسـتند  است كه نماد ادوار متعدد ظاهر شوندة 

  ).261-2:همان(
ويشنو مظهـر معرفـت و مراتـب كشـف و شـهود      

ويشنو سوار بر مركبي به نام گـارودا اسـت كـه    . است
معنـي گـارودا،   . سر انسان و منقار و تنة عقاب را دارد

به معناي كـلام و   griاست كه از ريشه » داركلام بال«
گارودا مظهـر الفـاظ مرمـوز و سـحرآميز     . گفتار است

هاست و هر كه بر بال اين كـلام الهـي قـرار يابـد     ودا
كنـد  آسـا طـي مـي   عرصة گيتـي را بـه سـرعتي بـرق    

  ).264:همان(
ويشنو ده تنزل دارد كه هر گاه بحران و خللـي در  

شود و مي هيئت عالم پديد آيد، در اين هيئت ها ظاهر
دهـد و بنيـاد   مـي  جهان را از فسـاد و سـقوط نجـات   

بينندگان حـق،  . كند حيا ميشريعت و ناموس الهي را ا
پيامبران صاحب شريعت، خدايان و نژادهاي گوناگون 

 ظهورات او به صورت ماهي، لاك. تجليات او هستند
پشت، گراز، انسـان نيمـه شـير، كوتولـه، رامـاي تبـر       
دست، راما قهرمان رامايانه، كريشنا و بودا هسـتند كـه   

ه اند و ظهور دهم او بـه صـورت كـالكي ك ـ   قبلاً آمده
ويشـنو نمـاد   . همان منجيِ آخرين است، خواهد بـود 

قوة ستوا يا سبكي و بالا رونـدگي و روشـنايي اسـت    
  ).275-265:همان(

  
  ـ شيوا3ـ4

شيوا در هندوئيزم متاخر اصل فاني كننده است كه 
در كنار براهمـا و ويشـنو تثليـث مقـدس را تشـكيل      

اين اصل داراي پيچيدگي بيشتري نسبت بـه  . دهند مي
  .صل ديگر استدو ا

شود بلكـه  در وداها خدايي با اين نام مشاهده نمي
خدايي با خصوصيات مشابه او در ريـگ ودا بـه نـام    

ــابودي و  » رودرا« وجــود دارد كــه خــداي خشــم و ن
او پرسـتندگان خـود را   ). 252:همان(نيرومندي است 

كند، لذا ايشـان از او درخواسـت مرحمـت    معدوم مي
اي بـا تيـر و   است و بر ارابـه سلاح او رعد . نمايندمي

بعـلاوه، او  . سـازد كمان تمامي موجودات را نابود مـي 
ــزه   ــاي معج ــكان و  داروه ــك پزش ــا دارد و پزش آس

و » خجسـته «شـيوا بـه معنـاي    .بخشايشگر نيز هسـت 
صــفتي اســت كــه بعــدها بــه او داده شــد » فرخنــده«
  ).253:همان(

ــانة     ــتان شناس ــات باس ــو، در تحقيق ــر س از ديگ
هـايي بـا قـدمت    موهنجـودارو، مجسـمه   هاي  كاوش
سال از اين خدا به صورت نشسته بر گـاو كـه    3000

در احاطة ديگر حيوانات است و با عنوان پشوپتي بـه  
شود كشف شده  خوانده مي» شهريار حيوانات«معناي 
شمايل ديگر اين خدا به صورت آلـت نرينگـي   . است

دست  يا لينگام كه نمودار تكثير و باروري است نيز به
. باشندآمده و تا امروز نيز مورد تقديس و پرستش مي

الـذكر شخصـيتي بـا     از تلفيق دو جريـان دينـي فـوق   
صفات متفاوت و كاركرد گسترده حاصل شـده اسـت   

گيرند شود هزار و يك اسم به او تعلق ميكه گفته مي
ــ  1: بندي استدسته  كه صفات او در پنج مقوله قابل

ــ  3بودگري و فـاني كننـدگي؛   ــ نـا  2احسان و اكرام؛ 
ـ شهريار بزرگ   5ـ سلطان رقص؛ 4گرد؛  قلندر دوره

  ).همانجا(
ــام     ــتگي در دو ن ــابودگري و خجس ــفت ن دو ص

او با انهدام عالم هـم  . شوندظاهر مي» شيوا«و » رودرا«
اي بر حقيقت هستند يعني جهـل  صور جهان، كه پرده

او بـا  . كنددارد و هم آفرينش را احيا و نو ميرا بر مي
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كـه در چرخـة سمسـاره     نابودي عالم، موجـوداتي را 
كنـد و چـون نوبـت آفـرينش     اند، آزاد ميگرفتار شده

وارِ خود، با با رقص ديوانه  رسد،مجدد و رستاخيز مي
ها را صـورت  افشاني، مجدداً هستي كوبي و دستپاي
  .بخشدمي

رنگ شيوا سفيد است، از آنجا كه مبدأ همة رنگها 
است تمام قواي خدايان ديگر نيز بالقوه در شيوا  سفيد

او سه چشم دارد كه نماد خورشـيد و  . موجود هستند
ماه و آتـش اسـت كـه گذشـته، حـال و آينـده را در       

او با چشم سوم پيشاني حقايق ماوراء الطبيعه . يابد مي
گيسوان او جريان رود گنگ مقدس اسـت  . بيندرا مي 

چهار دست او استيلا بر . كه نشانة پاكي آسماني است
چهار جهت فضاست و نيزة سه سرش اشاره بـه سـه   

يعني ستوا، رجـس و  ) triguna(جوهر متشكله جهان 
  .تمس دارد كه متناظر با صفات ايجاد، ابقا و افنا است

هــايش دو خصيصــة بــارز شــيوا كــه در مجســمه 
نمودار است، يكي آلت تناسلي است كه نشان دهنـدة  

، رقص است كه نشان دهندة نيروي قوة خلاقه و ديگر
: در رقص او پنج نيرو مشـهود اسـت  . جادويي اوست

ـ 4ـ انهدام يا بازگردانيدن به مبدأ؛3ـ ابقاء؛2ـĤفرينش؛1
استتار و احتجاب واقعيـت لايتنـاهي در پـس مظـاهر     

ـ عنايت و اكرام و لطف و بخشش و صـلح    5تخيلي؛ 
  ).259:همان(و آرامش ابدي 

؛ يعني تمس متناظر گرفته شـده  شيوا با عنصر ثقل
  .است
  

  ـ بررسي تطبيقي 5
بررسي تطبيقي بين دو سه گان مطرح شـده، بايـد   
فراتر از ظاهر و صورت آنها انجـام شـود تـا بتـوانيم     

در . هاي مشترك و فوق طبيعي آنها را تميز دهيمريشه
ــاتي و     ــوزة الهي ــي را در دو ح ــي تطبيق ــا بررس اينج

  .دهيموجودشناختي انجام مي
  

  منظر الهياتي -5-1
هـاي نگـرش تثليـث    از آنجا كـه يكـي از ريشـه    

مسيحي در سنت چند خدايي يوناني است كـه تشـابه   
ساختاري با نگرش هندو اروپايي حاكم بر هنـدوئيزم  

هاي اساسي بين آنهـا   توان مطابقتودايي دارد، لذا مي
مشاهده نمود، اما تركيـب نگـرش يونـاني بـا الهيـات      

ي باعـث شـده كـه بـه لحـاظ كلامـي و       موحدانه سام
فلسفي در عمل استقلال خـدايان در تثليـث مسـيحي    

اي كـه در هـيچ   كمتر از تثليث هندوئي باشد؛ به گونه
هاي مسيحي ديده نشده است كه يكي از  يك از فرقه

سه اقنوم بدون توجه به ديگر اقانيم بـه طـور مسـتقل    
قـه  پرستش شود؛ در حالي كه در هنـدوئيزم بـا دو فر  

ويشناوي و شـيوائي كـه هـر يـك ويشـنو و شـيوا را       
گونـه   ايـن . كننـد، مواجـه هسـتيم   مستقلاً پرستش مـي 

پرستش مستقلانه باعـث شـده اسـت تـا بـه واسـطه       
ضرورت كمال خداي مـورد پرسـتش، سـاير صـفات     
متعلق به ديگر خدايان نيز بـه خـداي مـورد پرسـتش     
نسبت داده شود؛ مثلاً شـيوا كـه در سـه گـان هنـدي      
اساساً نقش نابودگري را داراست، در طريـق شـيوايي   

ــات  ــظ و  صــفات خلقــت حي بخشــي، حكمــت، حف
طـور در طريـق    همـين . را نيز دارا شود... نگهداري و 

شود كه براهمـا از نـاف   ويشناوي چنين تعليم داده مي
ويشنو خلق شد، در حالي كه در سه گان اوليـه نقـش   

  .خالق صرفاً به عهدة براهما بود
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باعث شـده تـا   ) مايا(بدبينانه نسبت به دنيا نگرش 
. نقش الهياتي براهمـا كمتـر مـورد توجـه قـرار گيـرد      

ها بيشتر بـا حفـظ و تـداوم حيـات و      همچنين، انسان
مشكلات مرگ رويارو هستند تا مسأله خلقـت؛ چـرا   
كه قبل از خلقت آگاهي و اختياري براي آنـان نبـوده،   

  .دهندمي رخها ولي پس از خلقت است كه روياروئي
لــذا در هنــدوئيزم بــا توجــه بــه امكــان پرســتش  

هـاي كهـن ودائـي و    مستقلانه خدايان به دليل ريشـه  
دراويدي شاهد تفاوت زياد فضاي الهياتي اوليـه سـه   

در فضـاي  . گان بـا شـرايط عبـادي و عملـي هسـتيم     
اي الهياتي اوليه نقش بسيار پررنگ براهما كه به گونـه 

داي واحـد بـرهمن ـ آتمـن     نمـاد و نماينـده ذات خ ـ  
در ايــن شــرايط ويشــنو وشــيوا . اســت، بــارز اســت

همكاران او در حفظ و بازگرداندن خلقت انجام شـده  
هستند و سه گان در مدل اول آن؛ يعني مثلثي با رأس 

ايـن  .رو به بالا و قاعده رو به پايين قابل مشاهده است
  .ريزدالگو در فضاي عبادي و عملي بعدي درهم مي

متذكر شد كه در همة اديان،آنتروپومورفيسـم   بايد
يا خدا انسان انگاري به درجات مختلف وجـود دارد،  
ليكن در اديان پلي تئيستي قديم اين موضـوع بـارزتر   

هـا را تنهـا    تـوان انسـان  گونه كه نمـي  لذا همان. است
ها دانست، بلكه  داراي يك ويژگي و فاقد ساير ويژگي

را در يك فـرد بيشـتر   توان شدت يك ويژگي تنها مي
هاي يكـديگر را   توانند ويژگيدانست، خدايان نيز نمي

نداشته باشند لذا تداخل شخصيتي و تـداخل صـفات   
آورد كه بين سه خداي مذكور، اين امكان را فراهم مي

يكي از آنها بتواند در شرايط ضروري هر سه نقش را 
  .ايفا كند

  
  

شـده  گونـه كـه در نمـودار نشـان داده      پس همـان 
اي از است، هر خدا يك ويژگي مركزي دارد و هالـه  

ها كه مشتركات فراوان بـا سـاير خـدايان     ساير ويژگي
  .نيز دارد، آن مركز را فرا گرفته است

 در تثليث مسـيحي نيـز تـداخل صـفات، چنانكـه     
اگـر چـه خـداي پـدر     . توضيح داده شد، وجـود دارد 
ت شود، خلقت و مالكي ـنماينده خداي واحد تلقي مي

و داوري از اوست و فرستنده خداي پسر براي نجات 
است، ولي خداي پسـر نيـز قـدرت خلـق، نجـات و      

همچنين، خداي روح القدس نيز نجـات  . داوري دارد
با توجه به اينكه مسيحيت . كندبخشد و داوري ميمي

تـوان گفـت تـا    در يهود و عهد عتيق ريشه دارد، مـي 
اسـت كـه   ايـن خـداي پـدر    ) ع(پيش از ظهور عيسي

) ع(در زمـان حيـات عيسـي   . متولي همه امـور اسـت  
دار تقريباً همه اوست كه نمايندگي پدر را دارد و عهده

امور است و پس از او، ايـن روح القـدس اسـت كـه     
ياريگر و نجات بخش و متولي امور مؤمنان است؛ لذا 
هر يك از اين سه در شرايطي عملاً نقش تام و كاملي 

لــيكن اســتقلال الهيــاتي آنهــا بــا  نماينــد،را ايفــا مــي
هندوئيزم قابل مقايسه نيست و همواره ستايش نسبت 
  .به هر سه، ولي به درجات مختلف صورت مي پذيرد
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در اينجا نيز ما براي هـر يـك از سـه اقنـوم يـك      
هـاي   اي از ساير ويژگـي ويژگي مركزي داريم و هاله 

هـاي  مشترك، اما بـر خـلاف هنـدوئيزم ايـن ويژگـي     
تا حدي نيست كه يك مسيحي را از دو اقنوم  مشترك
  .نياز و غافل كندديگر بي

  
  منظر وجودشناختي -5-2

دارد مقايسه وجودشناسانه اين دو سه گان الزام مي
كه هر شخص الوهي را بـه لحـاظ وجـودي واكـاوي     

ها را  ها و تفاوت هاي وجودي، شباهتنماييم و ريشه 
  .بررسي كنيم

اظ وجود شناسـي، وجـه   پدر به لح :ابَ -5-2-1
متعالِ سه گان مسيحي است و لذا رابـط بـين خـداي    
واحد نامتشخص و عالم وجـود اسـت ايـن وسـاطت     

لفظ پـدر  . شودگري مي شامل خلقت، مالكيت و تولي
به طور مشترك هم براي خـداي واحـد و هـم بـراي     

مـأواي پـدر آسـمان    . خداي تثليثي به كار رفته اسـت 
  .است
ه لحـاظ وجودشناسـي كلمـة    پسر ب :ابن -5-2-2

نجات بخش و حضور الهي در خلقت و نماد محبـت  
همـة اختيـارات در   . و شفقت خالق به مخلوق اسـت 

. امور انساني از طرف پدر به پسر تفويض شده اسـت 
تـر، ولـي   بنابراين به لحاظ مرتبتي، پسر در رتبه پـايين 

او . به لحاظ قدرت و اختيار هم مرتبـه بـا پـدر اسـت    
آورد تـا      آسمان را به زمـين مـي  )ت بخشتقدس نجا(
  .زمين را به آسمان باز گرداند)اهل(

هـا، پـاك    يـاريگر انسـان   :روح القدس -5-2-3
و ) تعميـد (كننده آنان، مهياكنندة ايشان بـراي نجـات   

تقـدس بخـشِ جمـع ايشـان، حضـور      . مأمن آنهاست
تقدس آسـمان در زمـين و همـراه، راهنمـا و حـامي      

ارات پسر در زمان غيابش در دست اختي. انسانها است
از ديگر سو، او ياريگر و بشارت بخشِ آمـدن  . اوست

پسر و القا كننـدة روح و نطفـة پسـر در رحـم مـريم      
اوست كه مسيح را در رسالتش قوت و سـلطان  . است

لذا نقش او وساطت بـين پـدر و سـايرين، از    . بخشيد
پس به لحاظ مرتبتي در رتبه . جمله پسر و انسانهاست

تر از پسر است؛ اگر چـه  تر از پدر، ولي نه پايينپايين
ها هم مرتبه با پـدر   به لحاظ اختيارات نسبت به انسان

  .شودو پسر تلقي مي
تـوان تثليــث مسـيحي را بــه لحــاظ   بنـابراين، مــي 

و بـه  ) پـدر در رأس (وجودشناسي مثلـث روبـه بـالا    
  .لحاظ نجات شناختي افقي تلقي نمود

 

  
براهما كـه وجـه مـذكر بـرهمن      :براهما -5-2-4

هـاي سـنتي   است، به لحاظ تاريخي و ريشـه  ) خنثي(
شكلي محض اوليه يا خـداي نامتشـخص   رابط بين بي

لـذا او خـالق و   . گيري جهان يا خلقت اسـت و شكل
شـود، امـا حفاظـت و بازگشـت     مالك جهان تلقي مي

  .خلقت از وظايف او نيست
م ويشنو خـداي مسـلط بـر عـال     :ويشنو -5-2-5

تـوان او را بـا   خلقت است كه در مقايسه با اسلام مي
او نماد معرفت و كشف و شهود . نام رب مقايسه كرد

است و كلام الهي با او مرتبط است و محملِ حركـت  
گانـه او، وجـه نجـات بخـش و     هاي دهحلول. اوست

معرفتي او را از ساير خدايان بيشتر كرده است و هـم  
در نقش كالكي، منجـيِ  اوست كه در ظهور دهم خود 

  .گرددعالم مي
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يكـي  : شيوا دو نقش تركيبـي دارد  :شيوا -5-2-6
نگاهباني، كه از سنت دراويدي منتقـل شـده اسـت و    
ديگري نابودكنندگي كه نقش جلالي و انتقال يافتـه از  

نقش اول او پتانسيل ايفاي . است) رودرا(سنت ودائي 
سـت كـه   دهد ولي نقش دوم انقش ويشنو را به او مي

مكمل نقش براهما و ويشنو اسـت و در نگـاه سـامي    
  .مشابه عمل اسرافيل و عزرائيل است

با توجه به مطالب فوق ،آنچه در مرحلـه نخسـت   
توان گفت، آن است كه خداي پـدر در مسـيحيت   مي

. هاي زيادي با خداي براهما در هندوئيزم دارد شباهت
ن و واسطه با اصل بـي چـو  هر دو ارتباط نزديك و بي
اند و هـر دو متعـال از خلـق    يگانه دارند، هر دو خالق

تفاوت عمده در آن است كـه خـداي   . خويش هستند
پدر تأثير گذاري بيشتري بـر دو اقنـوم ديگـر دارد تـا     
خداي براهما، لذا پرستش خداي پدر به همان نسـبت  

لـذا بـه لحـاظ نجـات شناسـي نقـش       . تر استجدي 
  .بيشتر استخداي پدر در مقايسه با براهما 

از بين ويشنو و شيوا، اين ويشنو است كه به دليل 
نقش نجات بخش از طريق كلام و حلول در آفرينش، 
شباهت بيشتري با اقنوم پسر در مسيحيت را داراست، 
اما اين شباهت بيشـتر كـاركردي اسـت تـا مـاهيتي و      

در مسيحيت، پسر نقش پدر و خلاقيت او را . وجودي
ة او، كمتـر از حيـث تفـاوت    دارد و شخيصت جداگان

نقش، صفات و كاركرد اسـت، بلكـه بيشـتر از حيـث     
مرتبتي است، در حالي كـه تفـاوت نقـش ويشـنو بـا      

حلـول  . براهما بيشتر از حيث صفات و كاركردهاست
گانه و ويشنو براي نجات بشر به صورت اوتارهاي ده

، نقـش او را  )كالكي( خصوصاً در نقشِ ناجيِ آخرين 
ه نجات بخش قوم و آخرين اميد رهايي و با مسيح، ك

است، به طور درخور تـوجهي شـبيه    -Logos–كلمه 

در كاركردهاي نجات بخشانه، ويشـنو در  .نموده است
در تخيل خويش به  خواب است و به طريقي جادويي

پردازد؛ همچنانكه روح القـدس نيـز   نجات بخشي مي
  .نيرويي اسرار آميز وغيبي دارد

سه گان در شكل اولية آنها بـه   عنصر سوم اين دو
ــيكن در    ــدارد، ل ــداني ن ــاهري شــباهت چن لحــاظ ظ
. كاركردهاي ايشان تطهير كنندگي نقش محـوري دارد 

روح القدس با پاك كردن گذشـتة گنـاه آلـود بشـر از     
كنـد و شـيوا از راه   طريق تعميد، شخص را ياري مـي 

دهد دريدن پرده جهل به ناداني و غفلت فرد پايان مي
را با حقيقت وجود آشـنا و از لـوث جهـل پـاك      و او
  .كندمي

ــا آب صــورت    ــد مســيحي ب شــكل اصــلي تعمي
پذيرد و رود گنگ نيز كـه نمـاد طهـارت و پـاكي      مي

تطهير، نقـش اول  . است، از گيسوان شيوا جاري است
روح القدس است، ولي در شيوا نقش اول، نابودگري 

ل شيوا به طور مسـتق . است كه حاصل آن تطهير است
شـود و در ايـن حالـت او خـداي كامـل،      پرستش مي

متعال، همه جا حاضر، قـادر، خـالق، حكـيم، نـاجي،     
ــور و  ــت.... غف ــتش  . اس ــتقلاً پرس ــدس مس روح الق

ها را نقش همة اين) ع(شود، ولي در غياب عيسي نمي
  .نمايدكما بيش ايفا مي

  
  نتيجه

تـوان نتيجـه   ها مـي از بررسي تطبيقي اين سه گان
سه  ه اگر چه وجوه مشترك فراوان در اين دوگرفت ك

به يـك و نظيـر بـه     گان وجود دارد، ليكن تطبيق يك
. هــا امـري نابجــا و نــاممكن اســت نظيـر ايــن اقنــوم  

ترديـد يكسـان   هاي الوهي مطرح شـده بـي    تشخص
هـاي متـافيزيكي درخـور تـوجهي     نيستند، ولي قرابت
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فات هيچ يك از اين دو سه گان بدون ساير ص ـ. دارند
تواننـد پرسـتش متـافيزيكي    الهي يا ساير الهگان نمـي 

ــذا در اينجــا بحــث نظــام   اكمــل را ايجــاد نماينــد، ل
متافيزيكي نجات بر نظام متافيزيكي كيهاني ارجحيـت  

-گان مي براي مثال، در نظام مسيحي علاوه بر سه.دارد

توان نقش مـريم و رسـولان را در شـاكله نجـات بـه      
نظام هندويي بايد نقش سـاير  تثليث اضافه نمود و در 

را نيـز لحـاظ   ... خدايان مانند گنشه، دورگا، ننـدي و  
  .كرد

استفاده از سه گـان در ايـن دو ديـن، بـر نگـرش      
در ديـن  (كنـد  وحداني و رو به تعاليِ آنها تأكيـد مـي  

هـاي متنـاظر ديگـري، ماننـد سـتوا،       گـان  هندويي، سه
سي و رجس، تمس يا ست، چيت، آنانندا نيز قابل برر

كـاركرد نجـات   ). تطبيق با سه گان ذكر شـده هسـتند  
هاي قابل تـوجهي دارد؛  بخش اين دو سه گان تفاوت

به طوري كـه مسـيحيت هرگـز ايـن سـه اقنـوم را از       
يكديگر جدا نكرده است، ولي در هندوئيزم اين اتفاق 

برهمـا  ) بـه نـدرت  (رخ داده است و ويشنو و شيوا و 
  .اند مستقلاً مورد پرستش شده

هاي الوهي در هر دو نظام در تطور زمـان  تشخص
اند و طيفـي از  هاي مركزي خود فراتر رفته  از ويژگي
ها را كه اشتراكات زيادي با خدايان مجاور آنها  ويژگي

  .اندداده يافته است، به خود اختصاص
  

  پي نوشت ها
گـان مرسـوم اب،    البته تعبير قرآن از تثليث با سه -1

اوت است و معادل اب، ام ابن و روح القدس متف
خداي پدر، خداي مادر يا مريم و خـداي  (و ابن 

و اذ قال االله يا عيسي ابن «باشد مي) پسر يا عيسي
مريم أانت قلت للناس اتخذوني و امي الهين مـن  

وآن هنگام كه خداوند گفت : ترجمه(» ... االله دون
آيا تو به مردم گفتي كه مـن  ! اي عيسي پسر مريم

) را سواي خداوند بـه خـدايي بگيريـد؟    و مادرم
  ).مائده 116(
2- يك سه گان معرفـت شناسـانة    وآنندا چيت ،تس

هندويي است كه بـه ترتيـب بـه معنـاي وجـود،      
 .آگاهي و سعادت است

اگر به كتاب مقـدس نگـاهي گـذرا بينـدازيم، در      -3
تـوان   خوريم كه مـي  تمام آن تنها به دو آيه بر مي

با اين حـال ،  ...عبير كرد آنها را در مفهوم تثليث ت
تواند مبنـاي   اين دو آيه به خودي خودچندان نمي

ــرد   ــرار گي ــات (آمــوزة تثليــث ق درآمــدي برالهي
 ).319مسيحي، ص

: ويل دورانت در كتـاب تـاريخ خـود مـي گويـد      -4
 "انجيل چهارم از فلسفة يونان مايه گرفته اسـت "
همچنين در دايره المعـارف  ). 259:كتاب مقدس(

فضاي هلني ايـن انجيـل   ) 271ص(كتاب مقدس 
بعضي مترجمان معتقدنـد  «: چنين توجيه مي شود

كه مقصود يوحنا تهيـه كـردن نسـخه اي از پيـام     
مسيحيان بوده است تا متفكران يونـاني را تحـت   

احتمالا يوحنا، بيشتر خواننـدگان  ...تأثير قرار دهد
يوناني؛ يعني كساني را كـه در معـرض و تحـت    

» بودند، در نظر داشـته اسـت   تأثير عقايد ارتدادي
 ).271ص(

خدا انسان شـد تـا   "اشاره به جملة سن ايرنيوس  -5
 ".انسان خدا شود
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  چكيده

رو،  از اين. اند ن اسلامي در اثبات عقايد ديني و پاسخ به شبهات بر منهج واحد و روش خاصي سير ننمودهامتكلم
لامي اين دو متكلم نامدار شيعي كـه يكـي   در اين مقاله سعي شده است روش كلامي صدوق و مفيد و مباني روش ك

و بدين ترتيب، جايگاه عقـل و نقـل    داند، بررسي و تطبيق گرد نمايندة مكتب قم و ديگري نمايندة مكتب بغداد بوده
گيـري ايـن دو مـتكلم از عقـل و نقـل در تبيـين مسـائل         سپس، ميزان بهره. نزد اين دو انديشمند كلامي روشن شود

گرايـي را در اثبـات عقايـد     روش نقـل  ،شود كه صدوق برخلاف مفيد شبهات ارزيابي و اثبات مياعتقادي و پاسخ به 
بلكه از احاديث و رواياتي كـه بـه نـوعي از     ،ديني ترجيح داده است، اما نه به اين معنا كه عقل را ناديده گرفته باشد

بـه   ،ويژه به عقـل و رويكـرد عقـل گرايانـه    لكن مفيد با توجه  ،كند استفاده مي ،هاي عقلاني برخوردار است استدلال
از تمسك به كليات پرهيز و با استناد به آثار اين دو  ،در اثبات اين ادعا. هاي ديني و دفاع از آن مي پردازد اثبات گزاره
  .اثبات شده است اين مدعا  ،انديشمند

  يكليد يها واژه
  .گرايي گرايي، نقل مفيد، صدوق، روش، عقل 
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  مقدمه
از مهمترين علوم اسلامي است كه   لام يكيعلم ك
ها و باورهاي اعتقادي اسلام را مورد بحث و  آموزه

بر اثبات و دفاع از آنها پا  دهد و كنكاش قرار مي
فشارد و نيز به شبهات ديني كه در هر عصري از  مي 

شود،  گيرندگان مطرح مي  و اشكال طرف مخالفان 
م كلام برخلاف رو، عل از اين. دهد پاسخ مناسب مي

زيرا  ،ساير علوم، از روش واحدي برخوردار نيست
وظيفة متكلم توضيح و تبيين تعاليم ديني و اثبات آنها 
و رفع شبهات و حتي نقادي و ابطال عقايد ديگران 

اي كه تعاليم ديني نزد مخاطبان  هم به گونه  است، آن
مقبول افتد و اين مستلزم آن است كه اولاً مطالب 

فهم مخاطبان مستدل گردد و ثانياً به تبع  مطابق
از اين . نوشدن شبهات، روش متكلم نيز تغيير يابد

لحاظ، ممكن است گاهي بيشتر از روش عقلاني 
استفاده شود و مقبول افتد و گاهي از روش نقلي و 

استفاده ... هاي جدلي قابل پسند و چه بسا از احتجاج
آن نشان تاريخ علم كلام و فرايند تكاملي . شود
دهد و گواه روشني بر اين امر است كه متكلم با  مي

ن و پاسخ به شبهات اتوجه به فهم و درك مخاطب
گيري روش يا  كاره موجود در آن عصر در ب

هايش تغييراتي داشته است كه اين باعث ظهور  روش
. مكاتب مختلف فكري در علم كلام گرديده است

ي با هم مثال، دو متكلمي كه در روش كلام براي
شناختي،  و به تبع اين اختلاف روش  اختلاف داشته

هاي متفاوتي در برخي از مسايل اعتقادي  ديدگاه
اين . بوده انداند، شيخ صدوق و شيخ مفيد  اتخاذ كرده

يكي به عنوان استاد و   -دو متكلم نامدار شيعه 
ـ هر كدام در عصر خود   ديگري به عنوان شاگرد

با  و  قم و بغداد بنا نهاده مكتب فكري خاصي را در
. ه انداين دو روش، به علم كلام رونق خاصي بخشيد

به بررسي روش كلامي و مباني  ،در اين جستار
  .يمخته اپردا شناختي اين دو متكلم برجسته  روش

  هاي كلامي و مكاتب فكري قم و بغداد گرايش
ادوار تاريخي كلام اماميه را مي توان از جهات 

كه رايجترين آنها از . بررسي كردمختلف بحث و 
تحول اه گديداز . جهت ساختار و رويكرد است

ساختاري كلام اماميه  مراحل مختلفي را طي كرده 
  :ازند است كه  عبارت

  عصر رسالت در مرحله تكوين -
 ؛پس از رحلت پيامبر ،مرحله گسترش -

تا  -)سلم صلي االله عليه و اله و( -اكرم
 ؛اوايل قرن دوم هجري

قرن دوم وسوم در تدوين موضوعي  مرحله -
 ؛هجري

قرن سوم در مرحله تبيين و تنظيم موضوعي  -
 ؛و چهارم

 ؛قرن پنجم و ششمدر  مرحله ساختار مندي -

 ؛قرن هفتم و هشتم در مرحله تحول وتكامل -

قرن نهم تا در  تلخيص مرحله شرح و -
 ؛چهاردهم

نيمه قرن  در مرحله اصلاحگري و پويايي -
 ).47: 1389ي ،جبرئيل... (و  چهاردهم

همچنين برخي ديگر به لحاظ روشي، كلام 
  :دانند بندي زير مي اماميه را داراي تقسيم

دوران ائمه اطهار و اوج  :كلام عقلي و نقلي -
و امام ) ع(آن زمان حضور حضرت علي 

  ؛تحقق يافته است)  ع(و امام رضا) ع(صادق
تا ) ع(دوره حضور امام رضا در كلام نقلي -

 ؛شيخ صدوق

 ؛قرن پنجم تا ششم در عقلي كلام -

 ؛قرن هفتمدر  كلام فلسفي -
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تاكنون يعني  مقرن چهارده در كلام تركيبي -
همان، (حاضر   از ظهور صدرا تا حال

 ).59:ص

از ظهور مباحث كلامي تا پيدايش علم كلام و     
بسط و گسترش آن، اين علم داراي فراز و نشيب و 

توان در  ميتحولاتي بوده است كه مرجع تمام آنها را 
  .خلاصه كرد» گرايي عقل«و » گرايي نص«دو مسأله 
  مكتب قم

پس از تعريب و اسقاط  كهقم در اصل كميدان بوده  
بسياري از . ه استبرخي ازحروف قم ناميده شد

مورخان مي گويند اين شهر از آثار قرن اول هجري 
به دست مسلمانان به سرداري . ه 23است و در سال 

، 1391فقيهي، تاريخ قم، ( شد فتح  اشعري   ابوموسي
  ). 26-25ص
با ظهور اسلام اين سرزمين به سرعت به شهر علم     

ه  94و ادب و دانش و فقه و كلام تبديل شد  و سال 
ق طائفه اي از اشعري هاي عراق  كه قم را محل 

به  ،امني براي قيام خود عليه عمال اموي مي دانستند
ادن خراج به خلفاي اشعريان از د. كردند چكوقم 

جور امتناع و در آباداني قم تلاش فراوان كردند و با 
اين هجرت الي االله در سرزميني امن به اجراي 

عليه  -دستورات ديني، مطابق مذهب اهل بيت
مقارن  ،بنابراين) 40-35:همان. (پرداختند -السلام

كه است  ظهور اسلام شهري به نام قم وجود داشته 
  .فتح كرده اندمسلمانان آن را 

هاي سرشناس شيعه به سرعت به  علويان و چهره    
سوي اين شهر سرازير شدند و حوزه حديثي تشكيل 

 ،نه تنها به نقل حديث و روايت پرداختندها آن. دادند
هاي معارف ديني صاحب نظر  بلكه در همه حوزه

اي تحويل جهان اسلام  گرديدند و عالمان برجسته
رم اوج شكوفايي بذري است دادند قرن سوم و چها

  از اين. ظهور اسلام در اين سرزمين كاشته شد كه با
رين جايگاه تشيع را به خود ترو، شهر قم عنوان مهم

 ،اختصاص داد كه يكپارچه شيعه اثني عشري بودند
اما بغداد گرچه از شهرهاي تازه تأسيس شده پس از 

زندگي  جاهاي مختلفي در آن ولي فرقه ،اسلام است
  . پارچه شيعه نبودند كردند و يك يم

  مكتب بغداد
بغداد يكي از شهرهايي است كه در قرن اول هجري 
بنا شده است و در ابتدا گرچه مركز حكومت خلفاي 

رفته، ولي بعداً به مرور زمان  عباسيان به شمار مي
مخصوصاً به خاطر وجود مرقدهاي مطهر امام كاظم 

، )كاظمين(اد در سمت غربي بغد) ع(و امام جواد 
شيعيان و برخي از علماي مشهور در محله كرخ 

نواب خاص امام زمان . بغداد سكني گزيدند) كرخه(
رضي در همين  مرتضي و سيد ، شيخ مفيد، سيد)ع(

هاي ديني، علمي، فقهي، كلامي و  محله به فعاليت
غيره پرداختند و كرسي بحث و تأليف و تدريس را 

يعني سال  ؛ه قرن پنجمرونق دادند تا آنكه در نيم
هجري با ورود سلطان طغرل بيگ سلجوقي به  448

اي و مذهبي اين محله به  هاي فرقه بغداد و درگيري
آتش كشيده شد و جهان اسلام از كتابخانه عظيم 
شيعه و حوزه علمي شيعيان محروم گرديد و هجرت 

  .شيخ طوسي از بغداد به نجف اشرف آغاز شد
م و پنجم هجري از نظر شرايط بغداد در قرن چهار    

. رود هاي شيعه به شمار مي سياسي از بهترين دوران
اين است كه خاندان آل بويه  ،ل آنيدلا ي ازيك
كه مذهب شيعه داشتند، در دستگاه ) 320-477(

حكومت عباسيان از نفوذ و اقتدار زايد الوصفي 
از فرزندان  علي، حسن و احمد ـ . برخوردار بودند

كردندـ در زمان  ن كه در فارس حكومت مياين خاندا
با راهيابي به مركز ، وارد بغداد شده) 332(المستكفي 
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احمد كه . حكومت مورد تكريم خليفه قرار گرفتند
منصب امير الراضي را نيز  ،يافته بود» الدوله معزّ«لقب 

كسب كرد و چنان اقتداري به دست آورد كه حتي 
حسن . كرد مي براي مستكفي حقوق و مقرري تعيين

هاي ركن الدوله و  و علي نيز هر يك به ترتيب، لقب
خلاصه اينكه، آل بويه . عماد الدوله را كسب كردند

ترويج مذهب اماميه اثني عشري اهتمام بسيار  در
ورزيدند و با اينكه قبل از حكومت آل بويه در بغداد 

اما با به قدرت  ،مردم پيرو مذهب اهل سنت بودند
يه و حمايت اين حكومت از مذهب رسيدن آل بو

هاي خود را به  تشيع، شيعيان رشد كردند و آيين
حمايت دولت وقت با شكوه هرچه بيشتر برگزار 

  ).88: 1366فقيهي،(كردند  مي
بنابراين، حوزه كلامي بغداد با وجود شيخ مفيد و     

و با رويكرد عقلاني به مباحث كلامي ادامه  ،ديگران
 448ه قرن پنجم حدود سال تا سرانجام در نيم

هجري با ورود سلطان طغرل بيك سلجوقي به بغداد 
اي و مذهبي كه به هجرت شيخ  هاي فرقه و درگيري

طوسي از بغداد به نجف اشرف انجاميد، حوزه و 
افول رو به مكتب فكري و عقلاني بغداد تا حدودي 

  .نهاد
قبل از آنكه به بحث در خصوص جايگاه و ارزش     

ديدگاه اين دو انديشمند بزرگ مكتب قم و  عقل در
و  هيمبغداد بپردازيم، بايد مفهوم عقل را توضيح د

روشن كنيم كه مقصود از عقل مورد گفتگو چيست و 
  .شود كار برده ميه به چه معنايي ب

  
  عقلشناسي  مفهوم

عقل در لغت به معاني مختلفي مانند حبس و منع، 
) پناهگاه(امساك و استمساك، حصن  نهي، حجر،

به كار .. ديه، قلب، قوه، نفس و  ،پايداري در كارها

 ،در اين ميان). 458: 11ابن منطور،بي تا،ج(رفته است 
معناي اصلي همان حبس و منع  است و معاني ديگر 

مقصود اين . به گونه اي به معناي اصلي بر مي گردد
  . نوشتار، عقل در مقابل نقل است

فه و متكلمان با معاني اما عقل در اصطلاح فلاس    
توان به  متعددي به كار رفته است كه از جمله مي

  :موارد زير اشاره نمود
 در .مميز انسان از حيوان است: عقل غريزي  -
ها وسيله كسب علوم نظري تلقي مي شود و در  انسان 

 ).223 :1،ج1366صدرا،(انسانها وجود دارد  همه 

كه كليات و  به قوه اي اطلاق مي شود: عقل نظري -
شمار ه معرفت ب أمبد ،صور مجرد را درك نموده

 .سترود و قلمرو آن هست ها مي

يكي ديگر از قواي نفس است كه : عقل عملي -
 .و نبايد هاست هاقلمرو آن افعال انسان و بايد

جرجاني معتقد است عقل صاحبش را از انحراف  -
 رااين معنا ). 65 :1306الجرجاني،(دارد  باز مي

فرموده ) ص(پيامبر اكرم . است كردهيات نيز تائيد روا
 19تا،ج مجلسي، بي(العقل عقالٌ من الجهل  انّ: است

:117 .(  
  :كار برده استه صدرا  شش معني را براي عقل ب

  ؛قوه مدرك مقدمات صادق ضروري -الف 
  ؛اكثر عقلاء مشهور نزد -ب 
  ؛زيركي در فهم آنچه شايسته عمل يا ترك است -ج 
وه تعقل و فعليت تعقل و استنتاج و مجازات ق -د 

  ؛عالم عيني عقلي بر
نه تعلق به ماده دارد و نه تعلق به (جوهر مفارق  -و 

  ؛)بدن دارد و نه به عرض موضوع
جزئي از نفس كه با مواظبت بر اعتقاد يك شي و  -ز 

شود  با تجربه مستمر يك سري امور ارادي حاصل مي
  .)20-19:اصول كافيٰصدرا،(
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بر اساس روايتي از امام  معاني الاخبارصدوق در     
عقل را اين ) ع(و حديثي از امام حسن ) ع(صادق 

العقل ما عبد به الرحمن و «:  گونه تعريف مي كند
العقل التجرع للغصه حتي تنال «و » اكتسب به الجنان

عقل : ترجمه.  )240-239: 1410صدوق،(» الفرصه
ه پرستش شود، و آن خداى بخشند اچيزى است كه ب

سر ه بهشت به دست آيد و آنكه همواره در اندوه ب
  .برى تا فرصتى يابى

براي استدلال خدا و  توحيدگرچه ايشان در كتاب     
قديم بودن او به مساله حدوث و قدم تمسك جسته 
 ؛است كه ناظر به ادراك در حوزه عقل نظري است

ذ اين تعريف را از روايت اتخا ، صدوقدر عين حال
هر دو روايتي را كه صدوق براي تعريف .  كرده است

ناظر به عقل معاش  ،در واقع، عقل به آنها استناد كرده
و عقل ابزاري و عقل در حوزه عمل و بايدها و 
نبايدهاست، نه عقل نظري مصطلح در ادراك 

  .ها هست
  

  نقش و جايگاه عقل در اعتقادات ديني
از مباحث مهم  ،منزلت عقل در قلمرو اعتقادات ديني

عقل در فهم و اثبات كه  هنكت اين. كلام اسلامي است
اعتقادات ديني چه جايگاهي دارد و نقش آن در 

هاي ديني چيست  تأويل متون ديني و دفاع از گزاره
از و  همواره مورد توجه متكلمان بوده است كه بسيار

هاي اسلامي در قبال آن رويكردهاي متفاوتي  فرقه
عقل يكي از منابع معرفت انسان و . دان اتخاذ نموده

رين ترود كه مهم جزو ابزارهاي معرفت به شمار مي
رويكرد متكلمان شيعي به . معارف ديني است ،آن

جايگاه عقل از عصر حضور امامان تاكنون متفاوت 
در عصر حضور از صبغة عقلي و نقلي . بوده است

برخوردار است و در عصر غيبت صغري تا شيخ 

اما از قرن پنجم  ،رويكرد نقلي غلبه داردصدوق نيز 
عصر شيخ مفيد، سيد مرتضي، و (تا ششم هجري 

كند و با  رويكرد عقلي غلبه پيدا مي) شيخ طوسي
ظهور خواجه طوسي، كلام شيعي رنگ فلسفي به 

با ظهور ملاصدرا نيز هر سه گرايش . گيرد خود مي
فلسفه و كلام و عرفان با هم تلاقي و وحدت پيدا 

  .كنند مي
به عنوان منبع ادلة احكام، استعداد و قوة  مراد از عقل 

نفس ناطقه است كه مربوط به حوزة عمل و بايد و 
حال، در منابع كلامي، عقل را  با اين. نبايدهاست

دانند، بلكه آن را فقط كاشف  حاكم بر منابع ديگر نمي
برخلاف شيخ مفيد كه براي . دانند از حكم شرعي مي

يادي قائل است، شيخ صدوق عقل را عقل اهميت ز
داند و منابع حكم شرع را  به عنوان منبع شرعي نمي

هايي مثل  در كتاب. فقط كتاب و سنت دانسته است
مرحوم آخوند كه بحث ملازمات » كفايه الاصول«

عقل به عنوان ابزار  ،اند آورده را )غير مستقلات(عقليه 
كشف حكم شرع به حساب آورده شده است 

تعريفي كه ما  بااز عقل  كفايهاداً تعريف صاحب واستي
و عقل را به عنوان روش و  ، متفاوت استايم آورده

هدف شيخ صدوق در . دانند نوع برخورد مي
تحصيل عقيدة قلبي است كه آن هم با  ،اعتقادات

شود و اثرش هم از  روايات و آيات حاصل مي
بايد اما اينجا اين نكته را . استدلال عقلي بيشتر است

 ،متذكر شد كه در اعتقادات ابتدا بايد سراغ عقل رفت
چرا كه بايد ضرورت وجود وحي را با عقل ابتدا 

لذا از مطالب فوق آنچه به طور مسلم . ات كردبثا
كنار  بايدشود اين است كه عقل را ن فهميده مي

  .گذاشت
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  عقل از ديدگاه شيخ صدوق
ا ب ،شيخ صدوق كه نمايندة مكتب فكري قم است

اينكه بسياري از روايات مربوط به عقل را در آثارش 
كتاب العقل و «كند و بسياري از احاديث  نقل مي
توسط راويان و محدثان خود قم  اصول كافي» الجهل

اما در هيچ يك از آثار شيخ صدوق با  ،نقل شده است
شويم و  رو نميه عنوان كتاب عقل يا فضل العلم روب

شروع » ثواب الموحدين«ن را با عنوا التوحيدكتاب 
خود  الاعتقادات شبيه اين كار را در كتاب. كند مي

كند و  انجام داده است و به شدت از جدل نهي مي
كند كه منظور از جدل مناظرات و  بيان مي
هاي علم كلام رايج در قرن سوم و چهارم  استدلال

  ).20: 1386عابدي،(است 
امور الدين  الجدل في«ابن بابويه در ذيل عنوان     

نقل ) ع(حديثي از امام جعفر صادق » منهي عنه
خدا نهي شده است   كند كه در آن از جدل درباره مي

به اين مضمون  ؛اند و متكلمان  به هلاكت تهديد شده
يهلك اصحاب الكلام و ينجو ) ع(قال الصادق «: كه

  ).74: 1380صدوق،(» المسلمون
م در تمام هاي متداول علم كلا شيخ صدوق جدل    

مورد نكوهش  دانسته،مسايل مربوط به دين را مردود 
كند كه امام  دهد و همين حديث را نقل مي قرار مي
 ،گردند اصحاب كلام هلاك مي: فرمودند) ع(صادق 

و در ) همان(يابند  نجات مي ،اما آنها كه تسليم هستند
نويسد كه تنها راه مناظره و استدلال  ادامه صدوق مي

ن آن است كه از كلام خداوند و امامان به با مخالفا
به عبارت ديگر، شيخ . عنوان استدلال استفاده شود
داند  هاي ديني را وحي مي صدوق تنها راه اثبات گزاره

و از استناد به كلام خدا و ائمه به عنوان روش خود 
كند و تنها راه دفاع از  ها استفاده مي در استدلال

ده از كلام خدا و ائمه اعتقادات ديني را هم استفا
  .داند مي
قابل توجه است كه شيخ صدوق با اينكه بسياري از     

نه وي اما   ،روايات مربوط به عقل را خود نقل كرده است
تنها مخالف استفاده از عقل در فروع دين و فروعات 

بلكه مخالف استفاده و تكيه به عقل در  ،فقهي است
روش را در مباحث  و اين استمباحث اعتقادي و كلامي 

مثلاً در باب اثبات خدا فقط از  ؛كند مختلف استفاده مي
طريق نقل احاديث به اثبات خدا پرداخته است و در كتاب 

توحيد و معرفت و رب «اعتقادي خود باب اول را باب 
نام نهاده و سپس به نقل احاديث پرداخته است » مجيد

كه شيخ اين است  ،آنچه مسلم و قطعي است). 10:همان(
. صدوق به صورت مستقل به بحث عقل نپرداخته است

دليل او هم بر عدم معرفي عقل به عنوان يك منبع معرفتي 
كرد،  اگر شناخت عقلي ما را كفايت مي: اين است كه

انه لا   فاعلم«فرمود  وحي نمي) ص(خداوند به پيامبر اكرم 
  ).450: 1386صدوق،() 19/ محمد(» اله الا االله

برخلاف  علل الشرايعصدوق در كتاب شيخ     
عنوان كتاب فقط به نقل احاديث پرداخته و با اينكه 

هاي شناخت فلسفه و حكمت احكام  عقل يكي از راه
 همهبه بحث عقلي نپرداخته و در  ،است، به طوركلي

  .ها بر اساس وحي و نقل  استدلال كرده است زمينه
صدوق را  توان ديدگاه شيخ يكي از منابعي كه مي    

در مورد عقل و جايگاهش تحليل و مشخص كرد، 
» لايعرف الا به وجلّانه عزّ«باب » التوحيد«كتاب 

قول صحيح در اين «: نويسد است، كه در آنجا مي
نه [شناسيم  اين است كه خداوند را به خدا مي ،باب

اگر خداوند را به عقل خود ]. به قول خويش
ده و واهبش آن را هم خداوند هبه كر ،بشناسيم

اگر ] به انبياء و اوصياء نيز شناخته نشود[خداست و 
آنها را  ،به انبياء و رسولان و حجج شناخته شود
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خداوند ارسال كرده و به عنوان حجج انتخاب كرده 
مان بشناسيم باز هم خداست كه ساست و اگر به نف

بنابراين، خدا را به خدا . آن را آفريده است
  ). همان(» شناسيم مي
: گويد شيخ صدوق در مقابل كسي كه مي ،همچنين    

اگر طفلي را در بيابان رها كنيم كه هيچ كس را نبيند «
و او را ارشاد ننمايد، هنگامي كه به سن تعقل رسيد و 

از راه عقل به اين نظر  ،به آسمان و زمين نگاه كند
چنين  ،»رسد كه زمين و آسمان را صانعي است مي

پذير نيست و اين  اصلاً امكان دهد كه اين پاسخ مي
اي است كه اتفاق نيفتاده و اگر هم  گزارش از واقعه

اتفاق افتاده است، آن فرد يقيناً حجت خدا بوده و آن 
است، در آن زماني كه به ) ع(حضرت ابراهيم 

خورشيد و ماه نظر افكند و آنها را رها كرد، پيامبر 
و همه مثل خدا بود و تمام اقوالش به الهام الهي بود 

نيستند و اگر در معرفت خداوند ) ع(حضرت ابراهيم 
نياز بوديم و عقلمان كافي بود،  از تعاليم خداوند بي

و امثال آن را » ه لااله الا االلهفاعلم انّ«نبايد خداوند آيه 
تلك «شيخ صدوق معناي كلام خداوند . نمود نازل مي

و تمام استدلال حضرت » حجتنا آتيناها علي قومه
ورزيدند را  براهيم و بيزاري او از آنچه كه شرك ميا

» دانست به حضرت ابراهيم مي وجلّالهام خداي عزّ
  ).451-450:همان(

شود كه شيخ  از مطلب فوق همچنين استفاده مي    
خواه  ،صدوق درصدد تحقيق پيرامون قدرت عقل

براي اثبات و شناخت خداوند و يا مطالب ديگر 
بنابراين . داند ت را وحي مينيست و تنها راه شناخ

انديشه و اعتقاد گاهي از طريق استدلال به دست 
 آيد و گاهي از طريق آيات و روايات ائمه طاهرين مي

از آنجا كه اثر و ماندگاري عقيده قلبي حاصل . )ع(
شده از طريق آيات و روايات بيشتر است و صدوق 

هم هدفي جز تحصيل عقيده قلبي ندارد، لذا اين راه 
اما مفيد عقل را نيازمند به . را انتخاب كرده است

داند و عقل را در كسب انديشه اعتقاد  وحي مي
نمي نيز به تنهايي راهگشا  را داند و وحي مستقل نمي

در اعتقادات ابتدا بايد سراغ عقل  به نظر وي،. داند
  .رفت، مثل ضرورت اثبات وحي از طريق عقل

  گيري صدوق از عقل ميزان بهره
ه مهمي كه بسيار حائز اهميت است و گاه ميان نكت

اين است كه متكلم  ،كند متكلمان اختلاف ايجاد مي
براي هر يك از عقل و نقل چه ميزان اعتبار قائل 

هاي  است، و در مرحله بعد در صورت تعارض گزاره
اعتقادي حاصل از نقل و قضاوت ناشي از تفكر 
نه عقلي، كدام يك رجحان و برتري دارد و چگو

در اصل پذيرش . توان به حل تعارض پرداخت مي
از يك سو به مباني  ،ميزان استفاده از عقل و يا نقل

به  ،گردد و از سوي ديگر كلامي يك متكلم بازمي
شرايط زماني و مكاني مخاطبان وي و استفاده از آن 

شيخ صدوق در مجموعة  ،ترديد بي. دو بستگي دارد
ميانه و اعتدالي  اش همان روش هاي كلامي فعاليت
كه اثري از جمود فكري و ظاهرگرايي را شيعه 

اشاعره و رد پايي از تندروي و انحصارگرايي عقلي 
در اين . برگزيده است ،شود معتزله در آن ديده نمي

توان ديدگاه صدوق  خصوص، به صورت خلاصه مي
كارگيري عقل در مباحث نظري و اعتقادي ه را در ب

  : به سه دسته تقسيم كرد
   ؛مسائلي كه فقط با عقل قابل اثبات است -الف 
مسائلي كه هم با عقل و هم با نقل قابل اثبات  -ب 

   ؛است
  .مسائلي كه تنها با نقل قابل اثبات است -ج 

ها را براي عقل  صدوق ورود به برخي حوزه    
. داند عقل را از ادراك آن ناتوان مي ،ممنوع دانسته
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م آدم علّ«ذيل آيه توضيحي  ،در اين خصوصوي 
حكمت آن «: نويسد دارد و مي )31/ بقره(» هاسماء كلّلاا

عليهم (كه خداوند خود اسماء و اوصاف اهل البيت 
آن است كه  ،را به حضرت آدم آموخت) السلام

دستيابي به برخي از امور جز از راه نقل ممكن نيست 
صدوق (» و عقل هيچ راهي براي دريافت آن ندارد

صدوق در متن فوق حوزه اختصاصي . )16: 1395،
عقل از درك همه  كه وحي را بيان كرده و قائل است

رسد عاجز  اموري كه به دستور خداوند به انجام مي
  .است
ها و  ديگر، صدوق برخي از حوزه  از سوي    

داند؛ مثل مسائلي  را محدودة عقل مي ها موضوع
و ... چون اثبات خدا و ماهيت جسم و اصل نبوت و

اگر خداوند در : گويد نمونه مي رايدر مورد نبوت ب
قرآن كريم پيامبر اسلام را به عنوان خاتم انبياء معرفي 

كرد كه در تمامي اعصار بايد  كرد، عقل حكم مي نمي
). 4:همان(پيامبري از جانب خداوند مبعوث گردد 

اين است كه  ،گرا بودن صدوق منظور از عقل ،البته
ود به ادله نقلي منقول از در اظهار عقائد خوي 

تمسك  است،سرچشمه وحي كه حاوي دليل عقلي 
  .جسته است

هاي فكري و مسائل كلامي  صدوق برخي از حوزه    
از آنجا كه ادله . داند را مشترك ميان نقل و عقل مي

نقلي هميشه حاوي مطالب تعبدي و غيرعقلي نيست، 
 بلكه گاه ادله نقلي منقول از سرچشمه وحي متضمن

هايي از اين كاربرد را در  نمونه ،دليل عقلي است
و امامان معصوم ) ص(روش تبليغي پيامبر اكرم

بينيم كه آيات الهي را در مقابل  مي) عليهم السلام(
  .آورند صاحبان اديان مختلف دليل مي

بنابراين، صدوق روش عقلي را به طور كامل منكر     
تي كه حاوي بلكه آن را در قالب روايات و آيا ،نيست

اي  لذا در نگاه اول عده. كند بيان مي ،اند ادله عقلي
كه   حالي در ،كنند صدوق مخالف عقل است گمان مي

رواياتي كه در مذمت عقل آمده است . چنين نيست
هاي نادرست از خردورزي است و  مربوط به فعاليت

منظور صدوق هم از رد خردورزي اين نوعي خرد 
دليل . وايات هم مردود استورزي است كه از منظر ر

ها  اين مطلب كه صدوق مخالف عقل نيست، نقل ده
جمله كتاب  از ،روايت توسط صدوق در آثار او

از اين دست  اي نمونه .است معاني الاخبارو  خصال
: ، اين روايت استكردهدوق نقل صروايات كه 

امروز : عرض كرد) ع(سكيت به امام رضا  ابن«
ها فراوان، در چنين شرايط بدي مدعيان زيادند و دعوا

» عقل: حجت خدا بر مردم چيست؟ فرمود
 از سوينقل چنين رواياتي ). 149: 1372صدوق،(

مخالف عقل و  ويكه  استاين  دهندهصدوق نشان 
منتها عموماً از رواياتي كه حاوي  ؛خردورزي نيست

  .كند استفاده مي ،ادله عقلي و نقلي است
  

  مفيدعقل و جايگاه آن نزد شيخ 
گرايي شديد معتزله بصره است  شيخ مفيد نه تابع عقل

و نه طرفدار اصحاب حديث اماميه كه فرد شاخص 
در نظر شيخ مفيد، عقل به . آن شيخ صدوق است

ياري وحي براي رسيدن به اصول اساسي محتاج 
است، ولي اين احتياج باعث كنارگذاشتن عقل 

ق معرفت زيرا ايمان هر مؤمني بايد از طري، شود نمي
عقلي صورت گيرد كه بر پايه استدلال و برهان بنا 

هر چه از روي تقليد به دست آيد،  ، ونهاده شده باشد
هر عاقلي موظف است كه . رود به آساني از دست مي

عقل خود را براي اثبات وجود خدا به كار ببرد و اگر 
مستحق خلود در آتش است؛ زيرا او  چنين نكند، 

وي ) 79- 78: 2، ج 1414مفيد،( مؤمن راستين نيست
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اماميه اتفاق دارند كه «: نويسد مي اوائل المقالاتدر 
محتاج است ) وحي(عقل در علم و نتايجش به سمع 

زيرا عاقل را بر كيفيت  ،شود و عقل از وحي جدا نمي
كند و در ابتداي تكليف آدميان،  استدلالش كمك مي

 اين ديدگاه اصحاب حديث. است نياز به رسول
اما معتزله، خوارج و زيديه با آن مخالفند و  ،است

تواند به معرفت خدا  معتقدند عقل بدون وحي هم مي
  ).45: 4همان، ج (» ...و وجوب تكليف دست يابد

قدرت عقل را  ،شيخ مفيد برخلاف معتزله بصره    
معتقد  ،بدون دستياري وحي و سمع كوچك شمرده

يا ابتداي تكليف ها در ابتداي خلقت و  است كه انسان
يعني اگر رسولي از جانب خداوند  ؛محتاج رسول اند

به سوي آنان ارسال نشود، آنها هيچ تكليفي ندارند و 
. كند عقل انساني، آنها را به اين تكليف الزام نمي

اي پيامبري مبعوث  اگر در قوم و قبيله ،بنابراين
ب اذعنگرديد، آن قوم تكليفي ندارند و در قيامت هم 

اين است كه عقل  ،از لوازم اين عقيده. شوند نمي
تواند به تنهايي به معرفت خدا برسد و شناختن  نمي

خداوند براي او ضروري نيست، اما از طرف ديگر 
ضرورت ارسال رسل و وحي را در نگاه شيخ مفيد 

عقل براي دفاع از  ،در تفكر شيخ مفي. دهد نشان مي
آن  از رهاي اساسي وحي كارساز است و غي آموزه

اوائل وي در جاي جاي . كاربرد ديگري ندارد
  . به اين نكته تصريح دارد المقالات

السمع  جهةان ذلك من «در بحث بداء با عبارت     
 ،جانب سمع را تقويت كرده) 9:همان(» دون القياس

خدا مريد «: نويسد در اثبات مريد بودن خداوند مي
قول  اگر چه از جهت)... وحي(است از جهت سمع 

وي خداوند را مستحق ). 27(» واجب نيست) عقل(
وصف سميع، بصير و مدرك دانسته و دليل آن را 

: اقول«: نويسد و مي است معرفي كرده) وحي(سمع 

 جهةان استحقاق القديم سبحانه بهذه الصفات من 
  ).13-12:همان(» السمع دون القياس و دلائل العقول

هاي اساسي دين  هآموز از دفاع عقلاني شيخ مفيد    
به نقد ديدگاه شيخ  تصحيح الاعتقادد كه در شباعث 

جدل را به دو قسم  ،صدوق درباره جدل پرداخته
به نظر . جدال به حق و جدال به باطل تقسيم نمايد

قرآن كريم با امر به پيامبر خود جدال به حق را  ،وي
و جادلهم «دهد كه  به پيامبر دستور مي ،تأييد كرده
و لا تجادلوا أهل الكتاب الا بالتي «، »أحسن بالتي هي

قالوا يا نوح قد جادلتنا فأكثرت «و » هي أحسن
ها باطل بود، چرا  اگر تمام جدال ،بنابراين. »جدالنا

خداوند به پيامبرش امر كرد و چرا حضرت نوح با 
مردم به جدال پرداخت؟ و چه قدر ائمه عليهم السلام 

اصحاب خود را  ،كرده در دين خدا با مخالفان مناظره
 ،كردند تا حق را ياري كرده به اين امر ترغيب مي

مفيد در ادامه به ذكر   باطل را از بين ببرند؟ شيخ
پردازد كه ائمه اصحاب خود را به مناظره  رواياتي مي

اياكم «با عبارت  ،و اشتغال به علم كلام ترغيب كرده
ه علم اشتغال ب» و التقليد فانه من قلدّ في دينه هلك

  ). 72: 1413همان،(كنند  مي كلام را تأييد
عبارتي از وي  ،در تأييد اين ديدگاه شيخ مفيد    

درباره تركيب اجسام از عناصر چهارگانه جالب به 
وي درباره تركيب اجسام از حرارت، . رسد نظر مي

خيلي از «: نويسد رطوبت، و يبوست مي برودت، 
ناصر چهارگانه موحدان قائلند كه تمام اجسام از ع

اند كه عبارتند از گرمي و  تركيب يافته) الطبائع الاربع(
و دليل آنها اين است كه ... سردي و تري و خشكي

كند، مثل  هر جسمي به اين چهار عنصر بازگشت مي
اين مطلب ظاهر است و ... . تبديل آب  به بخار و

قابل ديدن و من هم براي رد آن دليل نيافتم و نديدم 
اي از توحيد، عدل، وعد و  ب فساد در مسألهكه موج
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وعيد، نبوت پيامبران يا شرايع گردد، بلكه ديدم مؤيد 
كند  دين است و ربوبيت و حكمت الهي را تقويت مي

 همان،] (كنم آن را پذيرفته و تأييد مي، بنابراين[
  ).102 :4،ج1414

هاي ديني مهمترين چيز براي شيخ  بنابراين، آموزه    
مفيد است و اگر عقل توانست آن را تأييد كند، چه 

ولي اگر مخالف عقلِ زمانه بود، نظر سمع را  ،بهتر
لذا نهايتاً اختلاف . توجهي به عقل نداريم ،گرفته

كار بستن ه چنداني بين شيخ صدوق و شيخ مفيد در ب
براي خدمت به دين عقل نيست و هر دو عقل را 

مثبت و  يخواهند، اما نگاه شيخ مفيد به عقل نگاه مي
داراي كاركرد است، ولي صدوق با وجود نص 
كاركردي براي عقل قائل نيست، گرچه وي مخالف 

هنگام تعارض . نيست هم اصل عقل و خردورزي
كند كه  دليل عقل و نقل نيز تعارض را چنين حل مي

عقلي عموميت خود را از گزاره ،با وجود گزاره نقلي
: نويسد صدوق در اين باره چنين مي. دهد دست مي

خاتم النبيين ) ص(لولا ان القرآن نزل بان محمد «
  ). 4: 1395صدوق،(» لوجب كون رسول كل وقت

 
  روش كلامي صدوق

مشخص گرديد كه شيخ  ،با توجه به آنچه گفته شد
صدوق عقل را به عنوان يك منبع مستقل معرفتي و 

پذيرد و با پذيرش روايات منقول از اهل  اخت نميشن
منع ورود در عرصه  بارهكه در-عليهم السلام-بيت

. رود به مخالفت با علم كلام مي ،علم كلام آمده
  :كند گونه بيان مي صدوق وظيفه متكلم را اين

رد كردن مخالفان از طريق كلام خدا و حديث « 
» شده ايشان پيامبر يا امامان يا از طريق معاني گفته

همچنين روايتي از امام ) 4: 1395مك در موت،(
كند كه  در رد علم كلام نقل مي -عليه السلام-صادق

  شوندگان  شوند، تسليم مي هلاك   كلام صاحبان «
  ).55 :1386صدوق،(» يابند مي  نجات

عليه -صدوق حديث ديگري را از امام رضا    
از امام سؤال «: كند و آن اين است كه نقل مي -السلام

. شد كه از پدرانت روايت شده است از كلام بپرهيزيد
اما پيروان متكلمان آن را به اين كه نهي براي كسي 
است كه به خوبي از عهده مناظره برنيايد، اما اگر 

اين نهي شامل حال او  ،كسي توان آن را دارد
اند، آيا اين تأويل صحيح است؟  شود تأويل كرده نمي

وارد و (اب نوشتند محسن و غيرمحسن امام در جو
زيرا گناهش بيش از  ،در اين زمينه تكلم نكنند) ناوارد

  ).701:همان(» نفعش است
در تنظيم، تبيين، اثبات   روش كلامي صدوق ،بنابراين

 ،هاي ديني با توجه به آثار او و دفاع از گزاره
-و بخشي از -التوحيد- ، -الاعتقادات-بخصوص

مستند و  ،احث  كلامي پرداخته استكه به مب -الهدايه
  .متخذ از آيات و روايات است

  
  روش كلامي مفيد

اي از فضاي  بغداد موطن مفيد است، و اشاره به شمه
در . رسد كلامي بغداد تا عصر مفيد لازم به نظر مي

بغداد، عالمان گوناگون با عقايد و افكار مختلف از 
خود در اطراف و اكناف گرد آمده بودند و با حضور 

بستر، شرايط و زمينة طرح مسائل كلامي و  ،بغداد
گرفتن مناظرات اعتقادي را به وجود آورده  رونق
وگوي ميان اديان نيز موجب  علاوه بر آن، گفت. بودند

ها،  افزون بر اين. طرح مباحث كلامي در بغداد گرديد
هاي ديني  پيروان اديان رسمي اهل كتاب و گروه

در اوائل بناي . حضور داشتندديگري نيز در بغداد 
بغداد و آغاز تاريخ فرهنگي آن، اشاره به ايرانياني 

ابن مقفع در عين . چون ابن مقفع و آبايش لازم است
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آشنايي با دين پيشين ايران، اسلام را اختيار كرده و با 
همچنين، بايد . گفتمان پيشين به اسلام نگريسته است

شاره كرد و يادآور به حضور اقليت مانويان در بغداد ا
بغداد مركز خلافت . ق 4شد كه تا اواخر سده 

چون  ،مانويان مغرب بود و برخي از مانويان بغداد
صالح ابن عبدالقدوس با متكلمان اسلامي مناظره 

تحول مهمي كه در گفتمان كلامي بغداد . ندداشته ا
توان به آن اشاره كرد، نهضت ترجمه در جهان  مي

بيت «با تأسيس . ق 215ال اسلام است كه از س
. توسط مأمون دوره پراهميت آن آغاز شد» الحمكه

هاي فرهنگي مأمون را  بيت الحكمه در ابتدا سياست
هاي  ها و گرايش كرد و به ترويج جريان تعقيب مي
در اوايل مترجمان بيشتر غير . پرداخت عقلي مي

مسلمان بودند و آثار مربوط به فلسفه يونان باستان و 
ا ينوافلاطوني اسكندريه را از متون اصلي  مكتب
گرداندند و در  هاي سرياني به عربي برمي ترجمه

. عرض آن هم شماري از متون به عربي ترجمه شد
اي  تنوع اعتقادات در اين سطح وسيع به گونه

همزيستي همراه با برتافتن و ظرفيت تحمل عقايد 
سوي مخالفان انجاميد و پيروان عقايد گوناگون را به 

حال، بايد گفت كه  اما با اين ،برد اعتدلال پيش مي
پذيري  ويژگي مكتب كلامي بغداد اين روحية تنوع 

هاي مختلف براي  بلكه وجود زمينه ،عقايد نيست
تحول در گفتمان كلامي، بغداد را به يكي از مراكز 
پربار در دانش كلام و در حوزه مذاهب گوناگون 

داد دوره آغازين گفتني است كه بغ. مبدل ساخت
تاريخ كلام را به خود نديده است و علم كلام بعد از 
يافتن صورت و شكل و چارچوب خاص وارد 

  ). 323: 12المعارف، جةدائر(بغداد شد  علمي   مرزهاي
اين . رئيس مكتب كلامي بغداد است ،شيخ مفيد    

مكتب به لحاظ همجواري با مكتب معتزله بغداد 

لذا . بيشتري به خود گرفته است طبيعتاً جنبه عقلاني
شيخ مفيد  .نيست اشيخ مفيد هم از اين قاعده مستثن

در بعضي مباحث معتقد است كه عقل مستقلاً قادر 
 ،مثال رايب؛ له اعتقادي استأبه درك و حل يك مس

. داند عقل را كافي مي ،براهين عصمتدرباره ايشان 
مشكل از كلام  يهرحال، ارائه تعريف جامع و مانع به

كلام «: كند گونه تعريف مي اما مفيد كلام را اين ،است
دانشي است كه از طريق برهان و جدل به طرد باطل 

شيخ مفيد ). 10: 1384 مك در موت،(  »پردازد مي
كوشيد تا با در نظرگرفتن جوانب مسأله و جمع  مي

 هاي جريان ،ميان احكام عقلي و محتواي متون ديني
يگر نزديك سازد و از مختلف شيعي را به يكد

گرايان بكاهد و در اين  گرايان و عقل رويارويي نص
از . ش كلام شيعه شدنگذار اسلوبي در دا پايه ،راستا
توان او را معلم اول كلام شيعه  رو، به حق مي اين

وي با استفاده از موقعيت و آزادي . قلمداد كرد
سبك استدلال  ،اي كه در اختيارش قرار گرفت فكري
وي به خوبي . ارش اين دانش را متحول ساختو نگ

هاي رشد علم كلام را شناسايي كند  توانست ظرفيت
و در راستاي بازسازي و بالندگي كلام و عقايد شيعه 

به نقل مطالب  وي علاوه بر اين،. به كار گيرد
انديشمندان گذشته اكتفا نكرد، بلكه همه افكار 

در  مهار كرد و را -چه شيعي و چه سني -علمي
هاي علمي بود كه  يكي از نادرترين شخصيت ،واقع

كارگيري حجت عقل و ه يعني ب ؛روش كلامي شيعه
وي شناخت اصول دين را . نقل را مجدداً احيا نمود
معتقد است كه راه معرفت  ؛عقلي و اكتسابي دانسته

آنكه  نزديك است و آدمي در هر سطحي كه باشد بي
ه صرفاً با ب ،آشنا باشدفنون جدل با علم كلام بداند يا 

تواند به معرفت خداوند  گيري عقل خويش مي كار
شيخ مفيد با تقسيم علم كلام به حق و  .نايل شود
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كلامي را كه در خدمت شناخت و دفاع از  ،باطل
داند، و  بلكه واجب مي ،نه تنها مطلوب ،ديانت باشد

رو، براي اثبات مدعاي خويش به آيات و  از اين
كند كه به دانش كلام و متكلمان  اد ميرواياتي استن

او بدين شكل با افراطيگري  .استنهاده ارج 
اي بر نظر  گرايان به مقابله برخاست و مناقشه نص

قضا و  ،مشيت ،اراده ،ارواح ،شيخ صدوق در نفوس
قدر و عصمت ائمه وارد كرد و حتي در نبرد تعارض 

ل رسد بيشتر جانب عق نقل با احكام عقل، به نظر مي
برخلاف نوبختيان   ولي،)125: 1413مفيد،( گيرد را مي

و معتزله، خرد را در شناخت حقايق دين مستقل 
بلكه آن را در فهم و ادارات و نتايج و لوازم  ،داند نمي

 كاشفي،(بيند  آن به وحي و نقل و نص نيازمند مي
1386 :156.(  

  
  جايگاه اخبار در انديشه كلامي صدوق ومفيد

 :خبر واحد

كه منشأ  ي از مهمترين مباني موجود در مكتب قم ـيك
بسياري از ديگر مباني اين مكتب و موجب بروز 

ها و مكتب بغداد بوده، اعتقاد محدثان  تنازع بين قمي
به حجيت اخبار آحاد و روش  ،قم و از جمله صدوق

عمل بر طبق اين گونه اخبار، حتي در مسائل مربوط 
قابل، محدثان و در م. به اصول دين بوده است

از فحول آن مكتب  متكلمّان مكتب بغداد كه مفيد
نه تنها در  ،حجيت خبر واحد را نپذيرفتهاست، 

اعتقادات، بلكه در فقه نيز عمل به آن را روا 
  .دانستند نمي
چون  ،از اين نكته نيز نبايد غافل بود كه افرادي    

به شيخ صدوق نسبت  ،علامه حلي و شيخ انصاري
شيخ انصاري در توضيح اين . اند يگري دادهاخبار

الخباريين منهم لم يعولوا في اصول  انّ«عبارت علامه 

، »النهايه«در » الدين و فروعه الا علي اخبار الآحاد
من  - س سرهقد  -العلامةمراد  انّ«: گويد چنين مي

يمكن ان يكون مثل الصدوق و شيخه » اخباريين«
ي االله عليه لسهو للنبي صلّـ حيث اثبتا ا هماس سرّقد ـ

  »عليهم السلام لبعض الاخبار آحاد الائمةوآله و 
  ). 157و154: 1214انصاري، ( 

اين نكته قابل استفاده  ،از عبارت شيخ انصاري    
وجود آمدن ه است كه لفظ اخباري حتي پيش از ب

اصطلاح مشهور جريان اخباري كه مربوط به روش 
نيز  استحر عاملي  افرادي مثل استرآبادي و شيخ

توان گفت مراد علامه از  مي. وجود داشته است
باشد؛  شيخ صدوق و استادش ابن وليد مي» اخباريين«

را  -عليهم السلام -زيرا اين دو سهو نبي و سهو ائمه
. قبول دارند ،به جهت برخي روايات كه خبر واحدند

شناس بزرگ و معروفي  صدوق با اينكه خود حديث
 ،ارزيابي و نقد حديث پيرو استاد خوداما در  ،است

و گويا خود روش مستقلي در تصحيح  استابن وليد 
و يا تضعيف روايات ندارد و در اين باب قرابت 

همچنين، صدوق با اينكه . زيادي به استادش دارد
با اين هدف كه روايات (را  معاني الاخباركتاب 

 ،تأليف كرده است) مجمل و مبين و تفسيري داريم
ي در ذيل روايات نه تنها توضيح و تفسير زيادي ول

  .بلكه به توضيح اجمالي بسنده كرده است ،نداده
توان  به راحتي مي ،با نگاهي به كتب شيخ صدوق    

دريافت كه او حتي در مسائل اعتقادي نيز بر طبق 
نمونه، كتاب  رايب. كرده است اخبار آحاد حكم مي

. توان مثال زد مي او را التوحيدو كتاب  الاعتقادات
گويد  مي من لايحضره الفقيهصدوق در مقدمه 
كند كه طبق آنها فتوا داده و به  احاديثي را نقل مي

و آنها را ميان خود و  است صحت آنها حكم كرده
داند و جميع آنها مستخرَج از  پروردگارش حجت مي
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كتب مشهوري است كه مرجع و محلّ اعتماد هستند، 
اهي از كساني نقل حديث كرده گ ويكه  در حالي 

  .اند است كه توثيق نشده
) مجلسي اول(توجيه مرحوم محمدتقي مجلسي     

به نقل از استادش، شيخ بهايي، در اين باره چنين 
 :است كه

اصطلاح متأخّران در تقسيم حديث معتبر به سه «    
نزد قدما رايج نبوده و  ،قسم صحيح و موثّق و حسن

ديثي كه به نحوي به آن وثوق و قدما به صحت هر ح
از . كردند يافتند، حكم و به آن عمل مي اطمينان مي

جمله عواملي كه در ايشان ايجاد اطمينان به صحت 
كرد، وجود حديث در اصول اربع مأة و يا  حديث مي

عليهم  -اندراج آن در كتبي بود كه بر ائمه معصومين
گرفته و عرضه شده و مورد تأييد آنها قرار  -السلام

يا در كتبي كه ميان سلف، مشهور بوده و به آن اعتماد 
 ). 18: 1،ج1367مجلسي،(» اند كرده مي

بنابراين، نمايندگان مكتب قم هر حديثي را كه در     
كتب مشهور و مورد اعتماد گذشتگان از محدثان 

اند؛ هر چند خبر واحد باشد و  دانسته بوده، معتبر مي
. ت نشده باشدباثاراويان آن  يا حتي وثاقت بعضي از
به نام  من لا يحضره الفقيهلذا در مشيخه كتاب 

اند، اما چون  كنيم كه توثيق نشده كساني برخورد مي
حديث آنان در كتب مورد اعتماد آمده، از نظر شيخ 

و در  اما دانشمندان مكتب بغداد . صدوق حجت اند
 به شدت، حجيت  رأس آنها شيخ مفيد و سيد مرتضي

اخبار آحاد را نفي و عمل بر طبق آن را محكوم 
دانستند كه  نمودند، و آن را همرديف با قياس مي مي

ها  از ديدگاه اين. از نظر شيعه محكوم و مطرود است
خبر واحد تنها در صورتي حجت است كه قرينه 
خارجي بر صدق آن وجود داشته باشد وگرنه، 

شيخ مفيد . نمود توان بدان استناد اعتباري ندارد و نمي
  :نويسد مي اوائل المقالاتدر اين باره در 

ء من اخبار  و اقول لا يجب العلم و لا العمل بشي«
الآحاد، و لايجوز لاحد ان يقطع بخبر الواحد في 
الدين الا ان يقترن به ما يدل علي صدق راويه علي 

علم و عمل : ترجمه). 122: 4، ج1414مفيد، (» البيان
بار آحاد، واجب نيست؛ و بر هيچ كس به چيزي از اخ

جائز نيست كه به وسيله خبر واحد، در دين قطع 
حاصل كند؛ مگر آن كه خبر، همراه با چيزي باشد كه 

مفيد در  .بر صدق راوي آن، به وضوح دلالت كند
اين اعتقاد را مذهب جمهور شيعه و بسياري از  ،ادامه

. استمعتزله و محكِّمه و گروهي از مرجئه دانسته 
مفيد درباره رواياتي كه  صدوق آنها را نقل كرده 

  :نويسد مي مسائل السرويهدر كتاب  ،است
آنچه كه ابوجعفر، رحمه االله، نقل كرده است، عمل «

عليهم -به همه آنها واجب نيست؛ زيرا كه قول ائمه 
هايي كه او بدان تمسك نموده، ثابت  از راه -السلام
حاد هستند كه موجب علم شود؛ چون آنها اخبار آ نمي

اند كه  وسيله كساني نقل شدهه شوند و ب و عمل نمي
 -رود؛ و ابوجعفر احتمال سهو و غلط بر آنها مي

روايت كرده و آنچه را  ،آنچه را كه شنيده -رحمه االله
كه حفظ كرده نقل نموده است، و چيزي را بر عهده 
نگرفته است و اصحاب حديث غثّ و سمين را نقل 

در نقل اخبار بر آنچه معلوم و قطعي است  كرده و
كنند، و آنان اصحاب فكر و بررسي و  اكتفا نمي

نيستند و  ،كنند تفتيش و تميز نسبت به آنچه نقل مي
اخبارشان مختلط است و صحيح از سقيم قابل تميز 

مگر با توجه به اصول و با اعتماد بر نظري كه ، نيست
 1414مفيد،(» انسان را به علم بر صحت خبر برساند

:72-73.( 
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: شيخ مفيد معتقد است كه اخبار بر دوگونه اند    
بعضي از آنها مورد اجماع شيعه است و بعضي از آنها 
اختلافي است و عاقل بايد آنچه را كه اجماعي است 

 - عليه السلام-اخذ كند؛ همان گونه كه امام صادق 
و در موارد اختلاف، اگر حجتي بر . امر كرده است

توقف كند و آن را بر  ،كي از دو طرف نداشته باشدي
نبايد به  ،البته. واگذار نمايد ،كسي كه داناتر است

قياس قانع شود، بلكه از او بيان و برهان بخواهد 
  ).همان(
به خاطر همين مناسبت است كه مفيد برخي از      

پذيرد و آنها  هاي صدوق در اعتقادات را نمي ديدگاه
داند كه به نظر وي  بار آحادي ميرا مستند به اخ
مثل اين روايت كه صدوق در بحث  ؛حجت نيستند

: خلقت ارواح قبل از ابدان به آن استناد كرده است
 .»خلق الارواح قبل از الاجساد بالفي عام«

سيد مرتضي، بيشتر از استادش شيخ مفيد، پيرامون     
و عمل به خبر واحد را  است اين مسأله سخن گفته

دانسته و جز به خبر متواتر  انند عمل به قياس ميهم
. كرده است يا خبر واحد محفوف به قرائن عمل نمي

 :عبارت وي در اين باره چنين است

همه اصحاب ما از سلفَ و خَلفَ و از متقدمين و «    
متأخّرين، از عمل به اخبار آحاد و قياس در شريعت 

هستند و به آنها منع كرده و از كساني كه قائل به آنها 
جويي  جويند، به شدت انتقاد و عيب تمسك مي

كنند، تا آنجا كه اين ديدگاه به خاطر ظهور و  مي
انتشار آن، بديهي و آشكار بوده و ترديدي در آن 

 ). 24: 1،ج1405سيد مرتضي، (» نيست

 :گويد و نيز مي

ما با علم ضروري كه در آن ريب و شكي نيست، «
شيعه اماميه معتقدند كه جائز دانيم كه علماي  مي

نيست در شريعت به خبر واحد عمل كرد و به آن 

اعتماد نمود، و خبر واحد حجت نيست و دلالتي 
 ).همان(» ندارد

وي در توجيه نقل اخبار آحاد توسط علماي شيعه     
گويد كه اين اخبار، تماماً خبر  هايشان مي در كتاب

 هستند؛موجب علم  واحد نيستند و اكثر آنها متواتر و
وي . هر چند مستند آنها چند راوي بيشتر نباشد

بسياري از اهل حديث و راويان اخبار آحاد را متّهم 
داند؛ و  كند و آنها را اهل احتجاج نمي به انحراف مي

بعضي را واقفي و بعضي را خطّابي و بعضي را 
داند و  اصحاب حلول و بعضي را نيز مجبره مي

شيخ صدوق، مشبهه و مجبره معرفي  ها را، جز قمي
گيرد  كند و كتب آنان را گواه بر اين سخن مي مي

 ). 31: 2و ج 26: 1همان،ج(

مكتب بغداد پس از مفيد و مرتضي، موضع  ،البته
تري در اين باره اتخاذ كرد و شيخ طوسي، كه  معتدل

شاگرد برجسته اين دو شخصيت بزرگ مكتب بغداد 
خبر واحد چنين اظهار نظر بود، درباره عمل به 

 :نمايد مي

اين است كه خبر واحد  ،آنچه من اختيار كردم«    
اگر از طريق شيعه و قائلان به امامت وارد شده باشد 

يا يكي از  -صلي االله عليه و آله -و روايت به پيامبر
برسد و راوي مورد طعن نبوده،  -عليهم السلام -ائمه

و  حديث باشدو داراي دقت در نقل  ضابط باشد
قرينه اي بر عدم صحت خبر وجود نداشته باشد و 

زيرا اگر قرينه اي بر عدم  ،عمل به آن جايز است
صحت خبر بود، علم بر طبق قرينه شكل خواهد 
گرفت و اجماع فرقه محقهّ دالّ بر اين سخن است؛ 

شان بر عمل به  اصول و زيرا آنان در مصنَّفات خود
  ).126: 1،ج1417طوسي،(» اين اخبار اجماع دارند

 خبر متواتر

، شيخ صدوق كشف القَناعبنا به گفته تُستَري در 
: درباره خبر متواتر و عدد لازم براي آن معتقد بوده كه



  
  

 91/  بررسي روش شناختي تطبيقي انديشه كلامي صدوق و مفيد

 

متواتر خبري است كه راويان آن سه يا بيشتر از سه «
لذا وي در اصول دين و فروع آن به چنين . »نفر باشند

تضي علم و يقين كرده و آن را مق اخباري عمل مي
: كند كه اضافه مي كشف القناعمؤلف . دانسته است مي

من در ميان اصحاب اماميه و غير آنان كسي را كه با «
تستري، بي (» صدوق در اين مبنا موافق باشد، نيافتم

 ).210:تا

از جمله ادلّه صدوق براي مبناي خود در تعداد     
بوط به آن است كه اخبار مر ،لازم براي خبر متواتر
در اصل  -صلي االله عليه و آله -معجزات پيامبر اكرم

از تعداد محدودي راوي كه عددشان به ده نفر 
اند، و اين را دليل بر اكتفا نمودن  رسد نقل شده نمي

به كمتر از ده نفر در خبر متواتر قرار داده است 
  ).228-221: 1373يض آبادي،ف(

را مطرح مفيد در باره خبر متواتر عدد خاصي     
 اوائل المقالاتاو معيار خبر متواتر را در . كند نمي

  :نويسد چنين مي» القول في حد التواتر« ذيل بحث
ان تواتر المقطوع بصحته في الاخبار هو نقل «    

ان تواطا علي افتعال العادة التي يستحيل في الجماعة 
خبر فينطوي ذلك و لايظهر علي البيان، و هذا امر 

وال الناس و اختلاف دواعيهم و اسبابهم، يرجع الي اح
ليس  و لوجود، والمشاهدة العلم بذلك راجع الي  و

 د،فيم(» الكلام و بالعبارةيتصور للغائب عن ذلك 
تواتري كه سبب قطع به : ترجمه). 89: 4،ج1414

اي  عبارت است از نقل عده ،شود صحت روايت مي
وغ كه معمولاً توافق و همدستي آنها بر كذب و در

اين دروغ بستن به  ،بستن محال باشد و همچنين
اي باشد كه مخفي بماند و در ظاهر روايت هم  گونه

چنين نقلي نسبت به احوال . خودش را نشان ندهد
هاي نقل آنها از خبري به  ها و سبب مردم و انگيزه

براي رسيدن به علم و يقين . خبر ديگر متفاوت است
يا (حضوراً قضيه شرط است كه راويان با چشم خود 

را احساس كنند و به صرف يك ) صدور رايت
  .زني در آن كفايت نكنند گمان

  
  تأويل متون ديني

برانگيز در  تأويل يكي از مباحث پردامنه و بحث
حوزه مطالعات ديني است كه همچنان در ميان 

به طوري كه بعضاً به  ؛انديشمندان مطرح است
آيات قرآن . اند صورت مستقل و جدي بدان پرداخته

. داراي محكم و متشابه اند قرآن كريمبه تصريح خود 
اي است كه ميان معاني  الفاظ قرآن واحاديث به گونه

گوناگون متشابه است و معناي ظاهري آن با برخي 
هاي قطعي و نقلي ناسازگار است، لذا ظاهراً و  آموزه

بنابراين، بايد . رسد در بدو امر مورد قبول به نظر نمي
نحوي الفاظ را توجيه و تأويل كرد و از معاني به 

ديگر و گاه پنهان آنها پرده برداشت كه با الفاظ متن و 
لذا تأويل به اين معني . اصول محكم سازگار شود

اي صحيح  توجيه ظاهر لفظ يا عمل متشابه به گونه
  . است كه مورد قبول عقل و مطابق نقل باشد

است كه وي  صدوق مملو از مواردي التوحيدكتاب 
به تأويل ظاهر آيات  ،براي رد تهمت و تشبيه و جبر
همچنين در رساله . و روايات دست زده است

برداشت خود را از آيات و روايات به » الاعتقادات«
براي . صورت تأويل شده به نگارش درآورده است

پس از  ،يت خداؤصدوق در باب معناي ر ،نمونه
 ،شمارد حيح ميآنكه اخبار منقول از مشايخ را ص

لكل خبر منها معني ينفي التشبيه و التعطيل «: گويد مي
يه الوارده في الاخبار، ؤمعني الر و... و يثبت التوحيد

  ).12: 1398صدوق،(» العلم
شيخ مفيد نيز آياتي را كه ظاهرش با عقل     

نمايد، به معناي مخالف آن برگردانده و  ناسازگار مي
ه كچنان ؛كرده استاز پذيرش ظاهر آن اجتناب 

صفات خبري را كه از دست، وجه و استواي بر 
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به معاني محكم و  ،عرش براي خدا سخن گفته است
 و«را در آيات » يد«مثلاً  ؛برد اصول مسلم تأويل مي

به » بل يداه مبسوطتان«و » ذكر عبدنا داود ذا الايدا
در آيه اول كه شيخ صدوق . معناي نعمت گرفته است

: گويد گيرد، شيخ مفيد مي اي قدرت مييد را به معن
وجه ديگر اين است كه يد به معناي نعمت باشد، و «

 ،منظور از يدان مبسوطتان: گويد در آيه دوم مي
هاي عامه خداوند در دنيا و آخرت است  نعمت

  ). 30: 1413مفيد،(
» يدين«شيخ صدوق » خلقت بيدي«در مورد آيه     

، اما شيخ مفيد آن كند را به قوت و قدرت تفسير مي
تواند  قوت و قدرت نمي«: گويد را رد نموده، مي

شود، چون قدرت  منظور باشد؛ زيرا موجب تكرار مي
» يدين«بلكه منظور از  ،و قوت به يك معني است

تواند نعمتين باشد، نعمت در دنيا و نعمت در  مي
آخرت و همچنين وجه ديگر در تأويل آيه اين است 

  ). همان(قوت و نعمت باشد كه منظور از يدين 
  

  نتيجه 
اثبات عقايد  ن اسلامي كه وظيفة آنان تبيين وامتكم

ديني و پاسخ به شبهات است، در روش با يكديگر 
  :نظر دارند، ازجمله  اختلاف

دو متكلم مشهور و برجسته، يكي شيخ صدوق     
و ديگري شيخ مفيد نماينده مكتب  نماينده مكتب قم 
  ن نوشتار معلوم شد كه گرچه اينبغداد است، در اي

 ،كلامي هم عقيده هستند دو متكلم در امهات مسايل 
به ويژه در جايگاه عقل  ،ولي در روش اختلاف دارند

و ميزان استفاده و بهره گيري از آن در اثبات عقايد 
صدوق مخالف تمام عيار عقل نيست اما با . ديني

 يو. كاربردي براي عقل قائل نيست ،وجود وحي
عقل را طبق همان تعريفي كه در دايره روايت آمده 

پذيرد و فارغ از روايت تعريف و كاركردي براي  مي
آن قائل نيست؛ اما مفيد با وجود عقل، روايت و نص 

داند و سعي دارد عمدتاً از روش  را برهان تكميلي مي
و بر عقلي به اثبات و تبيين مباحث اعتقادي بپردازد 

قيده، بدون استدلال عقلاني تقليد اين باور است كه ع
از اين رو، صدوق به عنوان نماينده  .كوركورانه است

مكتب قم قائل به منع ورود در علم كلام مصطلح 
مفيد در مقابل، . داند است و روش جدل را جايز نمي

از علم كلام  نهي نمي كند و جدل را براساس آيات 
ند و ك قرآن به جدال احسن و غير احسن  تقسيم مي
  .جدال احسن را در اثبات عقايد ديني مي پذيرد

  
  :مهمترين ويژگي روش انديشه هاي كلامي اين دو انديشمند

  مفيد صدوق

در تبيين و اثبات گزاره)آيات و روايات(تاكيد بر نص 
 هاي ديني

طور خاص و اهل ه صدوق ب حديثي  نقد مباني 
  طور عامهحديث ب

  در صورت تعارض  اين دو ؛تقدم عقل بر نقل ر در عقائد دينيحجيت خبر واحد اطمينان آو
گستره عقل و استناد به عقل مستنير به آيات  محدوديت

 و روايات
كار ه بررسي حديث از جهت سند و صدور آن و ب

  گيري عقل در فهم حديث
  ارائه روشي نو در جمع ميان عقل و قل مبارزه با غلو و غلوگرايي

  پرهيز از عقل گرايي و نقل گرايي محض كلاميثبت و ضبط روايات
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  و ارتباط آن  سينا و ملاصدرا در مورد تجرد خيالمقايسه ديدگاه ابن
  با معاد جسماني

  
  *عباس يزداني

  
  چكيده

سـينا در  گرچـه ابـن  . تجرد خيال اسـت  مبحثسينا و ملاصدرا در علم النفس، يكي از مباحث مهم مورد اختلاف ابن
ولي با توجه به مبـاني او، كـه    ،خيال را مطرح نموده استبعضي از آثار خود مانند المباحثات با ترديد و تحير، تجرّد 

توانـد بـه تجـرّد    دهد، نمـي داند و هر نوع ادراك جزئي را به قواي جسماني نسبت ميعقل را فقط مدركِ كليات مي
ر و د. نه مجرد ،كند كه ادراك خيالي، ادراكي مادي و جسماني استتصريح مي النجاةلذا در كتاب  ،خيال معتقد باشد

اما صدرالمتألهين به تجرد خيـال معتقـد بـوده و در    . كندشفاء سه دليل بر جسماني بودن خيال اقامه مي سالنف كتاب
متعـددي را در اثبـات    لـه آثار متعدد فلسفي خود، به ويژه اسفار، علاوه بر پاسخ دادن به ادله منكرين تجرّد خيـال، اد 

با استفاده از تجرّد خيال به اثبات عقلاني معاد جسـماني   يهشواهد الربوبالوي در كتاب . تجرّد خيال اقامه نموده است
و حتي شيخ الرئيس ابوعلي  كند تاكنون كسي برهان عقلي قاطعي بر اين مسأله اقامه نكرده است؛پردازد و ادعا ميمي

. ه اسـت آن را تعبـداً پذيرفت ـ  برهان عقلي بر اثبات معاد جسماني اقامه كند، لـذا  هاش، نتوانستسينا با همه نبوغ فلسفي
-بنابراين، ملاصدرا اثبات تجرد قوه خيال و براساس آن اثبات فلسفي معاد جسماني را از ابتكارات فلسفي خـود مـي  

تجرد خيال و بررسي استدلالات مربوطه و  مبحثاولاً مقايسه ديدگاه ابن سينا و ملاصدرا در  ،هدف اين نوشتار. داند
در ايـن مقالـه نشـان داده    . لات ملاصدرا بر اثبات فلسفي معاد جسماني از راه تجرد خيـال اسـت  ثانياً ارزيابي استدلا

  .در صحت و درستي برخي استدلالات ملاصدرا ترديد وجود داردخواهد شد كه 
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  هاي كليدي واژه
  .تجرد، نفس، خيال، ملاصدرا، ابن سينا، ادراك، معاد جسماني

  
  مقدمه

آيا . ، تجرّد خيال استيكي از مباحث مهم علم النفس
ادراك خيــالي، ادراكــي مــادي و جســماني اســت يــا 
مجرد؟ چه ادله عقلي بر مادي بودن يـا مجـرد بـودن    

-ادراكات خيالي وجـود دارد؟ بـا تتبـع در آثـار شـيخ     

شـود  الرئيس ابوعلي سينا و صدرالمتألهين استنباط مي
كه اين دو فيلسوف بلندآوازه مسلمان در مسأله تجـرد  

سينا در بعضـي از  گرچه ابن. اختلاف نظر دارندخيال 
آثار خود با ترديد و تحير، مسأله تجرّد خيال را مطرح 

-مـي  المباحثـات گونـه كـه وي در   همان. نموده است

فاذن الحفظ و الذكر ليسا جسـمانيين، بـل انّمـا    : گويد
الـنفس الا ان المشـكل انـه كيـف يرتسـم      يوجدان في

، ولي )127 :1362سينا، ابن(النفس في الخياليةالاشباح 
با توجه به مباني فلسفي او، كه فقـط عقـل را مـدركِ    

داند و هـر نـوع ادراك جزئـي را بـه قـواي      كليات مي
توان او را معتقد به تجرد دهد، نميجسماني نسبت مي

و ": گويدمي ةالنجا از اين رو، در كتاب. خيال دانست
 ـالبعلـي تجريـد    الجزئيـة  اما المدرك للصـور  مـن   ةت

الصـورة  العلائق، كالخيال، فهـو لايتخيـل الا ان ترسـم    
فيه فـي جسـم، ارتسـاماً مشـتركاً بينـه و بـين        الخيالية
فقــد اتّضــح انّ الادراك الخيــالي هــو ايضــاً ... الجســم
  ).345 -350 :1364سينا، ابن( "بجسم

سـينا  در اين مقاله، نشان داده خواهد شـد كـه ابـن       
ي تجـرد خيـال در آثـار خـود     دلايل متعددي را در نف

در مقابل، صدرالمتألهين معتقد بـه تجـرد   . آورده است
انّ ": گويـد مـي  اسفاربه همين خاطر، در . استخيال 

ليسـت حالـّة فـي     ةالادراكي، بل الصور الخياليةالصور  
 قائمـة موضوع النفس و لا في محل آخـر و انمـا هـي    

صـدرا،  ملا( "بالنفس بالفاعل لاقيـام المقبـول بالقابـل   
و نيز در آثار ديگـر خـود، عـلاوه    ). 264-267 :1410

اي را در بر پاسخ به ادله منكـرين تجـرّد خيـال، ادلـه    
ملاصدرا مسـأله معـاد   . اثبات تجرّد خيال آورده است

جسماني را مـرتبط بـا تجـرّد خيـال دانسـته و بـر آن       
برهاني اقامه نموده كه از آن بـه برهـان عرشـي تعبيـر     

اي كه معتقد بـه  وجه به اينكه فلاسفهبا ت. نموده است
، هسـتند تجرّد خيال هستند، قائل به تجرد برزخـي آن  

سـپس بـراهين    ،در ابتدا تجرّد خيـال را توضـيح داده  
ملاصدرا در اثبات تجرّد خيال را بيان خواهم نمـود و  

 ،از آن ادله ابن سينا در نفي تجرد خيـال را آورده  پس
  .پرداختخواهم به نقد آن 

  برزخي خيال تجرّد .1
برزخ در لغت، حائل و واسطه ميان دو چيز را گوينـد  

و خيال ) ، حرف ب1اللغه، ج الجوهري، الصحاح في(
شود كه صـور محسوسـات پـس از    اي گفته ميبه قوه

عبـارت ديگـر،   بـه . ماندادراكات حسي در آن باقي مي
پس از ناپديدشدن محسوسات از حس، اين قوه قـادر  

مثال، درخـت   ايبر. سات استبه احضار صور محسو
مشخص و معيني را كه در خارج وجود دارد، اگـر بـا   

هاي اختصاصي آن تصـور  شكل و شبح و همه ويژگي
اگر درخت را بـا  . كنيم، اين تصور، همان تخيل است

ــدام  ــا ان هــاي حســي همــه خصوصــيات خــارجي، ب
صورت مستقيم مشاهده و ادراك كنيم، ايـن ادراك،    به
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بنابراين، درخت موجود در خارج  .ادراك حسي است
و صورت ذهني درخـت،   "درخت طبيعي و خارجي"
صـورت  "و حقيقت كلـي درخـت،    "صورت خيالي"

صورت ذهني درخت، از جهتي . استدرخت  "عقلي
با درخـت طبيعـي خـارج شـباهت دارد و آن داشـتن      
شكل و اندازه است و از جهتي غير آن است كه قوه و 

مكان و زمـان و حركـت و   استعداد و وزن و حجم و 
نظاير آنها را ندارد و عاري از اين اوصاف اسـت و از  
جهت عاري بودن از اوصاف مذكور با درخت عقلـي  

پس درخت ذهنـي، نـه ماننـد درخـت     . مشابهت دارد
طبيعي، جسم مركب مادي است و نـه ماننـد درخـت    

اند صورت خيالي عقلي، موجود مجرد عقلي، لذا گفته
خداوند تعـالي،  : گويدملاصدرا مي. تجرد برزخي دارد
تواند حقايق را در گونه آفريد كه مينفس انساني را آن

هــاي غايــب از ذات خــود تصــوير نمــوده و صــورت
حواس را در عالم خود، بدون مشاركت ماده انشـاء و  

لذا هر صورتي كه از فاعل، بدون واسطه  ؛ايجاد نمايد
ين قيـام  ماده صادر گردد، حصول آن در ذات خود، ع

ملاصدرا، (او به فاعل و عين حصول براي فاعل است 
حصــول صــور موجــودات بــراي ) 966 -965 :1371

فاعلشان قويتر و استوارتر از حصول آنهـا بـراي مـاده    
براي آدميان، قدرت بر خلق  ،در آخرت. قابلشان است

مراتب قويتر از آنچـه  بلكه به ،صور حقايق وجود دارد
 ـ د، چنانكـه بيـان الاهـي بـر آن     كه در دنيا قدرت دارن

ات پرده از تو برداشتيم و اكنون ديده": دلالت دارد كه
و اگـر  ) 22، آيه 51قرآن كريم، سوره ( ".تيزبين است

در اين دنيا، چنـين قـدرتي بـراي همـه امكـان پـذير       
خاطر محدوديت مكاني و ضـعف وجـودي   به ،نيست
  :گويداز اين رو، هاتف  اصفهاني مي. است

وسعت ملك لامكـان بينـي    يق حيات درگذرياز مض 
  .)24 :1373هاتف، (

  براهين ملاصدرا بر اثبات تجرد خيال  .2
ملاصدرا به تجرد خيال معتقد بوده و در آثـار متعـدد   
فلسفي خود بر صـحت و درسـتي آن برهـان فلسـفي     

وي اثبـات تجـرد قـوه خيـال را از     . اقامه نموده است
  :داندلاهي ميابتكارات فلسفي خود و از الهامات ا

الفلاسـفه مـا    من زبر ءو لم ارَ في شي
المطلب و القـول   ل علي تحقيق هذايد

الفرق بين تجردها عن  الخيال و بتجرد
ــذا ــين التجــرد  ه ــالم و ب ــل و  الع العق

العالم جميعـاً   المعقول عنها و عن هذا
االله و هـداني  و هذه من جمله ما آتـاني 

   ).479 :3، ج 1410ملاصدرا، ... (ربي
براهين متعددي بر تجرد خيال  اسفاروي در كتاب     

ها پرداخته اقامه نموده است كه در ذيل به برخي از آن
  . شود مي

اگر صـور   :عدم انطباق بزرگ بر كوچك :برهان اول
خيالي مـادي باشـند، انطبـاع آنهـا در جزئـي از بـدن       
مستلزم انطباق بزرگ بر كوچك خواهـد بـود، لـيكن    

پـس  . كوچك از بديهيات عقلي است انطباق بزرگ بر
مـدركِ آن نيـز    ،بنـابراين . ندصور خيالي مـادي نيسـت  
 توانيم كوهما مي: توضيح آنكه. غيرمادي و مجرد است

ها را با همان عظمـت، درياهـا را بـا همـان وسـعت،      
هاي عظيم را بـا همـان بزرگـي در ذهـن خـود      كشتي

حال جاي اين سؤال است كه محـل ايـن   : تصور كنيم
-هـاي فـوق  ور بزرگ و وسيع كجاست؟ آيا سـلول ام

توانند چنين تصـاوير عظيمـي   العاده كوچك مغزي مي
را در خود جاي دهند؟ مسلماً نه، بنابراين، بايد داراي 
بخش ديگري از وجود باشـيم كـه مـافوق ايـن مـاده      
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جسماني است و آن قدر وسيع اسـت كـه تمـام ايـن     
همـه امـور   اگر اين . دهدتصاوير را در خود جاي مي

عظيم و بزرگ مانند كره خورشيد كـه يـك ميليـون و    
دويســت هــزار برابــر كــره زمــين اســت و همچنــين 

هـا برابـر از خورشـيد مـا     ي كـه ميليـون  يهـا كهكشان
هاي كوچك مغز، جـاي  ترند؛ بخواهند در سلول وسيع
 "عدم انطباق بزرگ بـر كوچـك  "طبق قانون ، بگيرند
مـور امـري اسـت    پس مدركِ اين ا. پذير نيستامكان

، ج 1410ملاصدرا، (مافوق جسم و امري است مجرد 
8: 227 .(  

توان گفت بداهت عدم انطباق بـزرگ بـر   مي ،البته    
شـده  اثبـات  كوچك كه ملاصدرا ادعا نمـوده اسـت؛   

توان ذكر نمود چون موارد نقض فراواني را مي ،نيست
 ،كه از مصاديق عدم انطباق بزرگ بـر كوچـك اسـت   

هـا و اطلاعـات در   حجم عظيمـي از داده  قطبامانند ان
هـا بـراي   هاي بسيار ريز الكترونيكي و حفظ آنتراشه
هاي بسيار ريز كه تراشه هاي طولاني؛ در صورتيمدت

بلكه امـور مـادي و    ،مجرد نيستند يالكترونيكي امور
  .فيزيكي هستند

  
قـوه   :غيرمحسوس بودن صـور خيـالي   :برهان دوم

كند كـه بالفعـل   الي را درك ميخيال صور و اشباح مث
ي نيسـتند    ،غيرمحسوس بوده يعنـي   ؛قابل اشـاره حسـ

از طرفــي، هــر جســم و  يســتند؛اصــلاً داراي وضــع ن
. اسـت ) بالـذات يـا بـالعرض   (جسماني داراي اوضاع 

بايد صور قائم به آن  ،پس اگر خيال، قوه جسماني بود
كـه چنـين    الجملـه و حـال آن  بود فيداراي اوضاع مي

پـس قـوه خيـال    . و اين خـلاف فـرض اسـت    نيست
جوهري مجرد از بدن و عوارض آن و سـاير اجسـام   

ــوارض آنهاســــت  ــان(طبيعــــي و عــ ) 226 :همــ

صدرالمتألهين از اين برهان، تعبير به برهان عرشي بـر  
و ) 328 :1375ملاصـدرا،  . (تجرّد خيال نمـوده اسـت  

نيز همين دليل را با اندك تفاوتي تحت عنوان برهـان  
ــرقي ــاتيحدر  مش ــبمف ــت  الغي ــه. ك.ر(آورده اس : ب

  ).847-846 :1371ملاصدرا، 
جـاي   ل هـاي گونه استدلااما برهان عقلي دانستن اين

نظـر  بيشتر تجربي به ل هايگونه استدلااين. تأمل دارد
توان به دو دسـته  رسند تا عقلي؛ زيرا براهين را ميمي

 a)و بـراهين پيشـيني     (a posteriori)براهين پسيني

priori) بــه ) ماتــأخر(بــراهين پســيني . تقســيم نمــود
اي شود كه مبتني بـر اصـل يـا قضـيه    براهيني گفته مي

هستند كه از طريق تجربه در جهان خارج به آن علـم  
بـه براهينـي   ) ما تقـدم (و براهين پيشيني  ؛كنيمپيدا مي
شود كه مبتني بر اصولي هستند كه مسـتقل از  گفته مي

بـراين   .بـه آن اصـول علـم داريـم    تجربه ما در جهان 
بودن برهان اين است كـه نيازمنـد    اساس، شرط عقلي

  . اصول و حقايق برآمده از تجربه نباشد
از طريق تمايز بـين صـور ادراكـي و    : برهان سوم

-ملاصدرا از طريق بيان تفـاوت  :صور مادي خارجي

هاي هشتگانه بين صور ادراكي و صور مادي استدلال 
وي . ك صور خيالي امري مجرد اسـت كند كه مدرِمي

هاي بين حضور صـور ادراكـي بـراي نفـس و     تفاوت
  :كندگونه بيان ميحصول صور در مواد خارجي را اين

هـا و كيفيـات   بين صور و اشكال و هيئات و رنگ -1
جســم وقتــي شــكل يــا رنــگ . مــادي تــزاحم اســت

مخصوصي را قبول نمود، اگر شكل و رنـگ مخـالف   
نمايد، شكل و رنگ اول را از بين آن در جسم حلول 

  . نمايدبرد و محو ميمي
تواند در محـل و  در صور مادي، جسم بزرگ نمي -2

كه در صور ادراكي حالي ماده كوچك حلول نمايد، در
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ها را در خيال خود اگر نفس همه آسمان. چنين نيست
. كنـد هيچ احساس محدوديت محـل نمـي   ،جاي دهد

  .يست و جاي تأمل دارداين تفاوت مسلم ن ،البته
در موجودات مادي، هميشه كيفيت قوي، كيفيـت   -3

كه در صـور ادراكـي   حالي كند، درضعيف را محو مي
  .چنين نيست

ــوده -4 و قابــل اشــاره  ،صــور مــادي داراي وضــع ب
اند، چون در جهتي از جهات عالم ماده واقع ،اند حسي

هاي ادراكـي كـه داراي وضـع    بر خلاف انواع صورت
  .تندنيس

تواننـد  صورت خارجي مادي را هـزاران نفـر مـي    -5
ولـي صـورت ادراكـي در صـقع نفـس       ،ادراك نمايند

موجود است و فقط براي مدرك خودش حاضر است 
  .و بس

لّ در مـاده جسـماني، اگـر از مـاده و     اصورت ح ـ -6
جسم زائل شـود، اسـترجاع آن بـه اسـباب و كسـب      

بعـد از  جديد نياز دارد، برخلاف صورت نفساني كـه  
  .نداردنياز زوال، در استرجاع به كسب جديد 

صور مادي در استكمالات، به فاعل و سبب مباين  -7
برخلاف صورت نفساني مانند صـورت   ،احتياج دارند

 ،قدسي و ملكوتي كه در طليعه وجـود نـاقص اسـت   
در رسـيدن بـه    ،لكن چـون مسـتكفي بالـذات اسـت    

ات خـود و  احتياج به مكمل خارج از ذ ،كمالات لايق
ندارد، و بدون معلـم خـارجي    نياز مبادي وجود خود

  .رسدبه مقامات عاليه از تجرد مي
مصداق نقايض  ،كنندصوري كه در ماده حلول مي -8

و  "لاانسـان "بر انسان خـارجي،  . شوندخود واقع نمي
برخلاف آتش  ،كندصدق نمي "لانار"بر نار خارجي، 

ل شـايع  نفساني و انسان ذهنـي كـه بـه حسـب حم ـ    
  .يستندصناعي انسان و نار ن

هـاي  ايـن بـاور اسـت كـه از تفـاوت      ملاصدرا بر    
توان نتيجه گرفت كه مدركِ صور خيالي، هشتگانه مي

امري مجرد از ماده است، و نسبت صور خيالي به قوه 
لّ و مح ـلّ و انه ح ،خيال، نسبت معلول و علت است

 نـه  ،قيام صور خيالي بـه نفـس قيـام صـدوري اسـت     
حلولي و صور علميه مخلوق نفس و نفس ايجادكننده 

بنابراين، بين نفس و صور خيالي وضـع و  . صور است
لـذا مـدركِ   . محاذات جسماني به هـيچ وجـه نيسـت   

  .صور خيالي امري مجرد است
  

 :ادراك صور متضاد توسط قوه خيال: برهان چهارم
برهان چهارم ملاصدرا مبتني بر تفاوت صـور متضـاد   

توضـيح اينكـه، مـا    . ور متضاد مادي استخيالي و ص
كنـيم كـه   كنيم و حكم مـي بياض و سواد را تصور مي

حكم به تضاد  امگهنذهن در . سواد با بياض، متضادند
-صورت مجتمع تصور مـي سواد و بياض هر دو را به

كه صور حـالّ در مـاده جسـماني بـا     در صورتي ،كند
حاصل  كه در مادهديگر تزاحم دارند و هر صورتييك
بنـابراين،  . شـود سبب محو صورت ديگر مي ،شودمي

 ،جسـماني باشـد   مدرك صور متضاد بايد امـري غيـر  
آشـتياني،  (باشـد  چون در وجود تجردي تـزاحم نمـي  

1360: 76- 70 . (  
عـدم ضـعف قـوه خيـال در دوران     : برهان پـنجم 

صدرالمتألهين در اسفار، از اين دليل  :بيماري يا پيري
عنوان حكمت عرشي يـاد  قوه خيال بهدر اثبات تجرد 

قوه تخيل و همچنين قوه واهمه در : گويدكند و ميمي
اي از افراد مريض كـه  بعضي از افراد سالخورده و پاره

بـه   ،انـد صحت و سلامتي جسـماني را از دسـت داده  
حال خود باقي است و اگر قوه خيـال و قـوه واهمـه،    

ماني باشند قوه جسماني و منطبع در آلتي از آلات جس
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بايد در دوران پيـري و يـا در هنگـام ضـعف و فتـور      
ناشي از امراض و آفات، دچار ضعف و فتور گردنـد؛  

زيرا قوه تخيـل و تـوهم در    ،و حال آنكه چنين نيست
خورده و يا مريض بـه حـال خـود    لبعضي از افراد سا

گونه بيـان  سپس صورت قياس را اين يو. باقي است
قوه طبيعي و قائم به اين بـدن   اگر قوه خيال،": كندمي

باشد، بايد هرگاه آفت و مرضي بر محـل قـوه خيـال    
عارض شود، موجب اختلال در عمل تخيل گردد، در 

 "كه چنين نيست، پس قـوه خيـال مجـرد اسـت    حالي
  ).294 :8، ج 1410ملاصدرا، (

  دلايل ابن سينا در انكار تجرد خيال .3
رد شيخ الرئيس معتقد اسـت هـيچ ادراك جزئـي مج ـ   

بنـابراين، بـا توجـه بـه اينكـه ادراك خيـالي،       . نيست
بلكـه   ،توانـد مجـرد باشـد   ، نمـي اسـت ادراكي جزئي 

لـذا در آثـار فلسـفي    . ادراكي است جسماني و مـادي 
بر جسماني بودن خيـال   ةالشفاء و النجاخود، از جمله 

فقد اتضـح ان الادراك الخيـالي هـو    ... ". تصريح دارد
ابـن سـينا در    .)350 :1364ابـن سـينا،   ( "ايضاً بجسم

در نفي تجـرد خيـال و بـراي     النفس من الشفاءكتاب 
اثبات جسماني بـودن ادراك خيـالي سـه دليـل آورده     
است كه ضمن آوردن آن دلايل، نقدهاي ملاصدرا بـر  

  .آنها نيز تقرير خواهد شد
سينا بر جسماني بـودن خيـال و   دليل اول ابن. 4,1

  نقد آن 
اول خود بر جسماني بودن خيـال  سينا در استدلال ابن
كنيم كـه در  گويد در ذهن خود مربعي را تخيل ميمي

 ؛انـد ديگر واقع شدهطرفين آن، دو مربع مساوي با يك
مثلاً يكـي  (اي كه هركدام داراي جهت خاصي گونهبه

در ســمت راســت و ديگــري در ســمت چــپ مربــع 
بديهي است كه در ظرف خيال ما دو . هستند) وسطي

ديگـر، متمـايز   انبي، در عـين تسـاوي از يـك   مربع ج
 "ما به الامتيـاز "حال سؤال اين است كه . خواهند بود

در اين دو مربع چيست؟ از طرفي تمـايز دو شـيء از   
تمايز به حسـب ذات  ) الف: سه صورت خارج نيست

تمـايز  ) ج ؛تمايز به حسب لـوازم ذات ) ب؛ و ماهيت
  .به حسب امر عارض بر ذات

-ست كه صورت نخست دربـاره مربـع  ترديدي ني     

هاي مورد بحث جاري نيسـت، چـرا كـه بـر حسـب      
فرض، اين دو از حيث ماهيت تفاوتي ندارند و هر دو 

لوازم مـاهوي   ،از سوي ديگر. در مربع بودن مشتركند
ديگر ندارند، پـس تمـايز در   اين دو نيز تفاوتي با يك

تنهـا صـورت    ،در نتيجـه . لوازم ذات هم نخواهد بود
قي مانده، آن است كه تمايز دو مربع جـانبي تخيـل   با

در صـورت  . شده به لحاظ امر خارجي غيرلازم باشـد 
يا حصول امـر مميـز   : اخير نيز دو احتمال وجود دارد

غيرلازم براي يكي از دو مربع جانبي نيازمند فـرض و  
يا نيازمند چنين فـرض   ،اعتبار خاصي از سوي ماست

يعني تابعيت تمـايز دو   ؛احتمال اول. و اعتباري نيست
اول : مربع از فرض و اعتبار ما به دو دليل باطل اسـت 

آنكه پس از تخيل سه مربع مذكور، ديگر به انجام كار 
ديگري مانند انجام فـرض يـا اعتبـاري خـاص بـراي      

بلكـه   ،حصول تمايز بين دو مربع جانبي نيازي نداريم
گـر  ا. گرددمجرد تخيل ما تمايز ياد شده حاصل مي به

-مـي  ،بـود تمايز دو مربع تابع فرض و اعتبار مـا مـي  

ل ذهني كـاري كنـيم   أمراحتي و با يك تع توانستيم به
كه مربع سمت راست همان مربع سمت چپ گردد و 

لـيكن چنـين كـاري ممكـن      ،تمايز آن دو مرتفع شود
بلكه تمايز دو مربع امري واقعي است كـه بـه    ؛نيست

  .كندتبع اعتبار ما تغيير نمي
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دليل دوم آن است كه اعتبـار كـردن يـك عـارض         
ايجاد تمايز در ميـان   برايفرضي در يكي از دو مربع، 

آن دو، متوقف بر ايـن امـر اسـت كـه ابتـدا شـخص       
كننده يكي از دو مربع را انتخاب كند تا بتواند با اعتبار

عارضـي در آن، آن را از ديگـري متمـايز     ياعتبار امر
است كه در مرتبه قبـل، تمـايزي   لازم  ،بنابراين ،سازد

بين دو مربع وجود داشته باشد تا بتوان يكي از آن دو 
جهت فـرض عارضـي خـاص را در آن برگزيـد، در     

اعتبار و فـرض عـارض در يكـي از دو مربـع      ،نتيجه
پس اگر تمـايز آن  . استمتوقف بر تمايز قبلي آن دو 

مسـتلزم دور   ،دو در گرو اعتبار و فرض عارض باشد
  .بود خواهد

يعني تبعيـت تمـايز   (پس از ابطال احتمال نخست     
نوبت به بررسي احتمال ) دو مربع از اعتبار و فرض ما

-احتمال دوم اين است كه تمـايز مربـع  . رسددوم مي

بلكـه  ، هاي خيالي، توقفي بر فرض و اعتبار ما نـدارد 
اين تمايز پيش از هرگونه فـرض و اعتبـاري حاصـل    

عنـوان مميـز    نها چيزي كه بـه صورت، تاين در. است
دو ) يـا همـان محـل   (حامـل  ، توان در نظر گرفتمي

عبارت ديگر، تفاوت محـل دو مربـع   به. باشدمربع مي
حـال ممكـن   . سبب تمايز و تغاير آن دو گشته اسـت 

يعني مـاده   ؛است حامل مورد بحث، حامل اولي باشد
خارجي كه مربع در خارج آن حلول كـرده يـا حامـل    

  .عني ذهني ؛ثانوي
اول آنكه ما : احتمال نخست به دو دليل باطل است    

كنــيم كــه فاقــد وجــودي امــور زيــادي را تخيــل مــي
صورت محال اند، درايناند و در خارج معدومخارجي

است تميز اين صور به سبب تميز وجود خارجي آنها 
زيـرا ناگفتـه پيداسـت كـه بـراي آنكـه وجـود         ،باشد

اش از ساير بع محل ماديكه خود به ت(خارجي شيء 

موجب تميز صورت خيـالي آن در  ) اشيا متمايز است
بايــد نســبتي بــين آن صــورت و شــيء  ،ذهــن بشــود

خارجي برقرار باشد و در مـواردي كـه بنـابر فـرض،     
ــارجي نيســت   ــودي خ ــل داراي وج ــورت متخي  ،ص

زيرا مستلزم حصول  ،حصول چنين نسبتي محال است
پس در  استف نسبت بين صورت خيالي و عدم صر

 ،انـد مواردي كه صور خيـالي فاقـد مصـداق خـارجي    
توان تمايز آنهـا را تـابعي از تمـايز محـل و مـاده      نمي

خارجي دانست، بلكه تمايز چنين صـوري بـه تمـايز    
  .محل آنها در ذهن است

نكته دوم آن است كه اگر محل دو مربع در خارج     
ربـع  ولي در ذهن هـر دو م  ،ديگر متفاوت باشدبا يك

ديگـر ترجيحـي بـراي     ،در محل واحدي حلول يابنـد 
مربع تخيل شده در ذهن به يكي از دو مربع خـارجي  

تر، اگر تفاوت دو به تعبير ساده. وجود نخواهد داشت
مربع صرفاً به تفاوت محل خـارجي آنهـا باشـد و در    

صـورت  درايـن  ،ذهن هر دو مربع برهم منطبق شـوند 
بع نخواهيم داشت در ذهن بيش از يك مر ،درحقيقت
هيچ عامل مرجحي وجود نـدارد كـه    ،صورتو دراين

يـك از دو مربـع   تعيين كند صورت متخيل ما به كدام
علاوه برآن، اساساً طبق فـرض  . (خارجي متعلق است

ديگـر  اولي، ما در ذهن خود دو مربـع متمـايز از يـك   
دنبال تعيين وجه تمايز آن دو ايم و اينك بهتخيل كرده
-لذا اين احتمال كه در ذهن دو مربع بر يك هستيم و

  .)با اصل فرض ما ناسازگار است ،ديگر منطبق شوند
پس از رد احتمالات بالا، تنها احتمـال معقـول آن       

است كه تمايز دو مربع يـاد شـده بـه حسـب حامـل      
صورت زيرا در غير اين ،ثانوي و محل ذهني آنها باشد

ي از آنها به يك تمايز اين دو در ذهن و اختصاص يك
بايد  ،در نتيجه. پذير نخواهد بودامكان "عارض مميز"
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گفت كـه صـور خيـالي در محلـي جسـماني مرتسـم       
شوند و بـه تبـع جهـات و اوضـاع خـاص محـل        مي

مـثلاً   ؛شـوند ديگـر متمـايز مـي   جسماني خود از يـك 
كـه  (مربعي كه در سمت چپ محل ارتسام متخيلات 

گـردد؛ از  نطبـع مـي  م) مثلاً بخش خاصي از مغز است
 ،مربعي كه در سـمت راسـت آن انطبـاع يافتـه اسـت     

  .شودمتمايز مي
توانيم ابتدا مفهوم ما مي :اي بگويدكنندهاگر اشكال    

را تعقل كنـيم و پـس از تصـور مفـاهيم      "مربع"كلي 
صـورت قيـدي بـه    آن را بـه  "چپ"يا  "راست"كلي 

مربـع  "مفهوم  ،بدين ترتيب. مفهوم مربع اضافه نماييم
و ) يعني مربع واقع شـده در سـمت راسـت   ( "راست

ديگـر در نـزد   صورت متمـايز از يـك  به "مربع چپ"
بـدون آنكـه نيـازي بـه محـل       ،شـود عقل حاصل مي

بنـابراين،  . جسماني براي ايـن مفـاهيم داشـته باشـيم    
ديگر، بـه شـكلي كـه    تصور دو صورت متمايز از يك

حلـي جسـماني   وجه مستلزم وجـود م به هيچ ،گذشت
زيرا صور مفـاهيم كلـي    ،كه عامل تمايز گردد، نيست

 ،شوندمجردند و مستقيماً توسط نفس مجرد ادراك مي
  .بدون آنكه پاي يك قوه جسماني در ميان باشد

گويـد اضـافه   سينا در پاسخ به اشكال فوق ميابن     
كردن قيد راست يا چپ به مفهوم كلي مربـع فرضـي   

و از ايـن رو   اسـت دسـت عقـل   است كه زمام آن به 
تواند، پس از مقيد كردن مفهـوم مربـع بـه مفهـوم     مي
درنگ فرض خـود  بي "قرار داشتن در سمت راست"

قـرار داشـتن در   "را تغيير دهد و آن را مثلاً به مفهوم 
ليكن استدلال مـا در حـوزه    ،تبديل كند "سمت چپ

صور خيالي است و گفته شد كه راست يا چپ بـودن  
تـوان  تابع فرض و اعتبار مـا نيسـت و نمـي   اين صور 

صورت خيالي مربعي را كـه در سـمت راسـت قـرار     

با يك اعتبار و فرض، به مربـع واقـع در سـمت     ،دارد
بلكه جهات موجـود در ايـن صـور و     ،چپ تغيير داد

تمايز آنها امري است واقعي كه مسـتقل از اعتبـار مـا    
دليـل  شود كه بـه  آشكار مي ،بدين ترتيب. وجود دارد

تفــاوت مــذكور بــين مفــاهيم عقلــي و صــور خيــالي 
احكـامي را بـراي ديگـري     ،توان از اوصاف يكي نمي

  ).259- 264 :1375ابن سينا، (ت كرد اثبا
اي نيست كه نفس مانند ماده ،اما به اعتقاد ملاصدرا    

صورتي را قبول كند و محل انطباع صور ادراكي باشد 
به ميان آيد و با تجرّد  تا سخن از تطابق و محل انطباع

از  ،قيام صـور ادراكـي بـه نفـس    . نفس ناسازگار باشد
بلكـه   ،قبيل قيام عرض حـالّ در محـل مـادي نيسـت    

عبارت ديگر،  به. است "ايجادي"و  "صدوري"قيامي 
از  ".نـه قابـل آنهـا    ،فاعل مدركات خود اسـت "نفس 

در دليل اول مطرح شـده بـود كـه تمـايز      ،سوي ديگر
يا به حسب ذات آنهاست و يا به حسـب  صور خيالي 
لـيكن   ،يا به لحـاظ امـر عـارض بـر ذات     ،لوازم ذات

مدعاي ما اين است كه تمايز اين صور لازمـه وجـود   
بدين معنا كه وقتي نفس مثلاً صورت خيالي  ؛آنهاست

جهـت خـاص ايـن صـورت      ،كندمربعي را انشاء مي
با وجـود آن  ) مانند آن كه سمت راست يا چپ باشد(
نه آنكه به جعلي مستقل  ،شودسوي نفس جعل مي از

بنابراين، منشأ تكثر فـردي  . داشته باشد نياز و جداگانه
فقط از جانب ماده نيسـت و ممكـن اسـت از ناحيـه     

واسطه جهات متكثره موجود در فاعل فاعل باشد و به
  .بدون مدخليت ماده، تكثر فردي حاصل شود

صـور  و چون نفـس سـمت خلاّقيـت نسـبت بـه          
موجوده در صقع خود دارد و قيام صور به نفس قيـام  

نه قيـام حلـولي و صـور از منشـئات      ،صدوري است
يم تخصص يكـي از  ياند؛ ممكن است بگونفس ناطقه
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 ،دو مربع به سمت راست و مربع ديگر به سمت چپ
به مجرد اعتبار ذهن و انشاء نفس است و هر وقت كه 

موضـع مربـع   نفس بخواهد مربع سمت راسـت را در  
بايد از اول مماثل آن را ايجـاد   ،سمت چپ قرار دهد

چون صور قائمه به خيال قيام صدوري به نفس  ،نمايد
انـد و تجـرّد برزخـي    دارند و حلول در مـاده ننمـوده  

توان مثلاً مربعي را تبـديل بـه مربـع ديگـر     نمي. دارند
اي مجعول چون ذات مربع بدون حلول در ماده ،نمود

هـات متكثـره موجـود در فاعـل بـراي      نفس است؛ ج
. تكثر فردي كافي است و احتياج به ماده قابلـه نـدارد  

بنــابراين، آنچــه مســتقيماً از ســوي قــوه خيــال درك  
شود و آنچه واهمـه بـا وسـاطت قـوه خيـال درك       مي
كه توسط جهات فاعلي نفـس   هستندكند؛ صوري  مي
گردنـد و لـذا تمـايز آنهـا نيـز      مي "انشاء"و  "ايجاد"
اشي از جهات فاعلي است و نيـازي بـه تقـدم مـاده     ن

  ). 235 - 238 : 8، ج1410ملاصدرا، (قابل نيست 
و سينا بر جسماني بـودن خيـال   دليل دوم ابن.  4,2

  نقد آن
النفس دليل دوم بر جسماني بودن سينا در كتابابن    

كند كه گاه مـا دو صـورت   گونه تقرير ميخيال را اين
ليكن به  ،م كه در ماهيت مشتركندخيالي در ذهن داري
ديگـر متفاوتنـد مـثلاً دو مربـع را     لحاظ مقدار با يـك 

. كنيم كه يكي بزرگ و ديگري كوچك استتخيل مي
. ديگر متفاوتنـد بديهي است كه اين دو صورت با يك

. اگرچه تمايز آنها به لحاظ اختلاف در ماهيت نيسـت 
ن دو تفاوت اي أشود كه منشحال اين سؤال مطرح مي

چيست؟ منشأ تفاوت يا از ناحيه اشياي خارجي است 
كه صور خيالي از آنها أخذ شده است و يا مربوط بـه  

بطلان ). عنوان آخذ و گيرنده اين صوربه( ستذهن ما
زيـرا در بسـياري از مـوارد     ،فرض اول آشكار اسـت 

يم تمـايز  يصور خيالي مصداق خارجي ندارند تا بگـو 
پـس  . داق خارجي آنهاستاين صور به تبع تمايز مص

بـا بطـلان   . تمايز اين صور از ناحيـه مصـداق نيسـت   
و معلــوم  ؛گــرددفــرض اول، فــرض دوم متعــين مــي

شود كه تمايز صور خيالي از حيث مقدار به خـود   مي
گـردد، يعنـي صـورت بزرگتـر در جـزء      ذهن باز مـي 

بزرگتري از محـل جسـماني و صـورت كـوچكتر در     
عبـارت ديگـر،   به. ستجزء كوچكتر آن مرتسم شده ا

كميت مقـداري صـورت متخيـل تـابع كميـت محـل       
شـود كـه   ت مـي اثب ـا ،بدين ترتيب. جسماني آن است

نه آن كـه در   ،گردندصور خيالي در محلي مرتسم مي
  ).264 :1375ابن سينا، (نزد نفس مجرد حاصل شوند 

اما ملاصدرا حصر دو فرض ذكر شده در استدلال     
تـوان  رد و براين باور است كـه مـي  پذيسينا را نميابن

صـورت كـه   اينفرض سومي را نيز در نظر گرفت، به
نه از ناحيه اشـياي   ،تمايز مقداري صور خيالي متماثل

و نـه از جهـات قـابلي و    ) مأخوذ منـه (خارجي است 
بلكه منشـأ تمـايز، جهـات فـاعلي      ،)آخذ(مادي ذهن 
) قـوه خيـال  (يعني ايجـاد و انشـاي آخـذ     ؛آخذ است

گـردد  ت كه منشأ تفاوت و تمايز صور مذكور مـي اس
  ). 238 :8، ج 1410ملاصدرا، (

و دليل سوم ابن سينا بر جسماني بودن خيال .  4,3
  نقد آن

ابن سينا در تقرير دليل سوم بر جسماني بـودن خيـال   
 را بـه  يتوانيم شبح واحـد براين باور است كه ما نمي

؛ سـفيد  اي تخيل كنيم كه هم سـياه باشـد و هـم   گونه
گونه كه در خارج نيز اجتماع سياهي و سـفيدي  همان

بنابراين، براي تصور . پذير نيستدر نقطه واحد امكان
تنهـا راه ممكـن آن    ،سياهي و سفيدي در شبح واحـد 

صـورت متمـايز در جزئـي از    است كه هر كدام را بـه 



  
  

 1390پاييز و زمستان،ششم، شمارهدومسال)علمي پژوهشي(الهيات تطبيقي، /104

 

-خوبي نشان مياين مسأله به. شبح مذكور تصور كنيم

 ؛ر شبح از نظـر وضـع متمايزنـد   دهد كه دو جزء مزبو
يعني شبح خيالي ما داراي اجزاي متمايزي اسـت كـه   

آن اسـت   ،لازمه اين معنـا . هريك وضع خاصي دارند
 ،كه محل ارتسام صور خيالي، محلي جسـماني باشـد  

يعنـي تخيـل    ؛زيرا در غير اين صورت بين امر ممتنـع 
يعنـي   ؛سياهي و سفيدي در نقطه واحد، با امر ممكـن 

 سياهي و سـفيدي در دو نقطـه متمـايز از يـك    تخيل 
عبـارت ديگـر، امتنـاع    بـه . ديگر؛ تفاوتي نخواهد بـود 

توانـد علتـي جـز    حالت اول و امكان حالت دوم نمي
وضع داشتن صور خيالي و جسماني بودن محل آنهـا  

  ).265 :1375ابن سينا، (داشته باشد 
ه گويد اگر چسينا ميملاصدرا در رد دليل سوم ابن    

تغاير و تمايز صـور خيـالي و تفـاوت آنهـا از حيـث      
كميت و اشاره خيالي قابل انكـار نيسـت و اگـر چـه     

اشاره به صور ذهنـي خـاص در وعـاي    (اشاره خيالي 
اما از ايـن   ،حاكي از تمايز مدركات خيال است) خيال

آيد كـه يـا نفـس را جـوهري     تغاير و تمايز لازم نمي
الي جزئـي را از آن  مادي بدانيم و يا ادراك صـور خي ـ 

دليل مطلب آن است كه تمايز صور خيـالي  . نفي كنيم
به حسب اشاره خيالي به هيچ وجه مستلزم اين نيست 
كه اين صور داراي همان وضع و جهتي كه در اشياي 

  ).238 :8، ج 1410ملاصدرا، (مادي هست؛ گردند 
  ارتباط معاد جسماني با تجرّد خيال  .4

اتفاق نظر ندارند؛ بسـياري   معادباوران در كيفيت معاد
اسـت   ،ن معتقدند كه معـاد، فقـط جسـماني   ااز متكلم

زيرا روح در نزد آنان جـرم لطيفـي اسـت سـاري در     
نه جوهري مجرد و مغـاير بـا بـدن تـا بـراي او       ،بدن

معادي جداگانه باشد و از طرفـي بسـياري از فلاسـفه    
عـده كثيـري از   . معتقدند كه معاد فقط روحاني اسـت 

بـه هـر دو معـاد     نيـز  تأله و عرفـاي اسـلام  حكماي م
: كنـد ملاصدرا ادعا مي. ندمعتقد) روحاني و جسماني(

تاكنون در كلمات و آثار اين دسته سوم، دليل و برهان 
ولـي مـا بـا     ،امعقلي قاطعي بر اثبات اين مدعا نيافتـه 

گانه، برهان عرشي بـراي اثبـات ايـن    تطرح اصول هف
ايم كه شخص معـاد  ت كردهابثاايم و مدعا اقامه نموده

در روز قيامت از حيث بدن عيناً همان شخصي اسـت  
 ،طوري كه هر كسي او را ببيندبه ؛زيستهكه در دنيا مي

  . گويد اين همان شخصي است كه در دنيا ديدممي
برهـان عرشـي    الشواهد الربوبيهملاصدرا در كتاب     

ا خود در اثبات معاد جسماني از طريق تجـرد خيـال ر  
  :سازدبر هفت اصل مبتني مي

قوام و بقاي هر موجود طبيعي در اين عالم : اصل اول
نـه   ،صورت نوعيه اوست كه مبدأ فصل اخير اوستبه

به وجود اجناس و فصـول عـالي و يـا متوسـط، اگـر      
زيـرا   ،اجناس و يا فصول عالي و متوسطي داشته باشد

اجناس و فصول مذكور همگي لوازم ذات و حقيقـت  
نه مقوم ذات و حقيقت او؛ و همچنين وجود و  ،داوين

تحقق هر موجود مركب طبيعي تنها به صورت كماليه 
اوست و احتياج به ماده، تنها به علت ضعف وجودي 
آن و قصور آن از استقلال به ذات خويش و انفـراد از  

اي زيرا ماده هر چيزي همان قوه ،حامل آن است ماده
نه داخل در اصل  ،است كه حامل حقيقت ذات اوست

پس تعين و تشخصّ ايـن بـدن از   . ذات و حقيقت او
بـه همـين نفـس     ،آن حيث كه بدن ايـن نفـس اسـت   

و تغيـر و همچنـين    لدبهر چند تركيب بدن، ت ؛است
ــدن  ــل دســت و  ،تعــين و تشــخصّ اعضــاي ب از قبي

انگشتان مخصوص، همواره به تبعيـت نفـس و تعـين    
  .اوست
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ن وجود مخصوص تشخصّ هر چيزي هما: اصل دوم
خواه مجرد و يا مادي باشد؛ و اما اَعـراض   ؛به اوست

نه از مقومات تشخصّ و لذا  ،از لوازم تشخصّ هستند
جايز است كه كميـات و كيفيـات و اوضـاع شـخص     
خاصي مانند يك انسان يا يـك حيـوان از صـنفي بـه     
صنف ديگر و يا از نوعي به نوع ديگري تبديل يابد و 

  .قي بماندشخص مزبور بعينه با
شــخص واحــد جــوهري ماننــد انســان، : اصــل ســوم

شايسته و آماده آن است كه در مسير اشتداد اتصالي و 
تحرك جوهري قرار گيرد و هر لحظه از حدي به حد 
ديگر ارتقا يابد و در هر لحظه بـه درجـه عـاليتري از    

آن درجه، اصل و حقيقت اوسـت و  . وجود نايل گردد
همگي از آثار و لوازم  ،الماسواي آن از اوصاف و احو

احاطـه   ،تر باشـد يبلكه وجود، هر چه قو ،اندآن درجه
مراتـب ماقبـل بيشـتر و جامعيـت او نسـبت بـه       او به

  .درجات كاملتر خواهد بود
طـور كـه از ناحيـه    صور و مقادير همـان : اصل چهارم

فاعل بر حسب استعداد مـاده قابـل و بـا مشـاركت و     
نين از ناحيـه فاعـل   همچ ،گردددخالت آن حاصل مي

ماننـد وجـود    ،بدون مشاركت قابل، حاصل مي گـردد 
 ،افلاك و كواكب و حصول آنها از ناحيه مبادي فعالـه 

زيرا صور و مقادير جرمانيه اجـرام سـماوي از ناحيـه    
و از . ... انـد مبادي عاليه بر سبيل ابداع به وجود آمـده 

اين قبيل است صور خياليه صادر از نفـس بـه وسـيله    
 ،وه خياليه، از قبيل اشكال و مقادير بزرگ و اجرامـي ق

 ،نظير افلاك با تعدادي بسيار، از نـوع صـور جسـميه   
نـد و نـه   ا زيرا اين صور خياليه نه قائم به جـرم دمـاغ  

موجود در عـالم مثـال كلـي، بلكـه در عـالم نفـس و       
اي از نواحي نفس، خارج اجـرام و اجسـام ايـن    ناحيه

هسـتند و شـكي   ) لم خيـالي به نـام عـا  (عالم هيولاني 

كه آنچه نفس به قـوه مصـوره خـود در    نيست در اين
كند و با چشم خيـال مشـاهده   ذات خويش تصور مي

نيست، و الا هر صـاحب   موجود كند، در اين عالممي
بلكـه   ،نمـود ديده سالمي آن را مشاهده و يا لمس مي

در عــالمي غايــب از ايــن حــواس پنجگانــه ظــاهري 
ا اين حواس، خـود داراي وجـودي   زير است، موجود
ادراك را جز آنچـه مقـارن بـا مـاده اسـت       اند ومادي
  .كنندنمي

قوه خياليه و جزء حيواني انسان كه منبـع  : اصل پنجم
پـس ايـن   . حيات اوست؛ جوهري است مجرد از بدن

قوه خياليه و جزء حيواني، هنگام متلاشي شـدن ايـن   
لات وي قالب مركب از عناصر و اضمحلال اعضا و آ

به حال خود باقي است و هيچ گونه فساد و اختلالـي  
  .در آن راه ندارد

گونـه  خداي متعال نفـس انسـان را بـدان   : اصل ششم
آفريد كه داراي قدرت بر ابداع صوري است غايب از 
حواس بدون مشاركت ماده و هر صـورتي كـه از هـر    

گردد، حصـول آن  فاعلي بدون وساطت ماده صادر مي
خويش عـين حصـول اوسـت بـراي      صورت در ذات

فاعل خويش و حصول چيزي براي چيزي مشروط به 
صـور كليـه موجـودات    . حلول وي در آن چيز نيست

بـدون   ،حاصل براي واجب الوجود و قـائم بـه اوينـد   
صـور   هـا  آنكه در وي حلول كنند و يا ذات او بـه آن 

و حصول صورت براي فاعل او اشد از . متّصف گردد
زيرا فاعل شيء در حـد   ،ابل اوستحصول او براي ق

  .ذات واجد اوست و قابل شيء در حد او فاقد اوست
اي را كه حكما براي وجود حوادث و ماده: اصل هفتم

انـد، در  ات كردهبثاحركات صور و طبايع جسمانيات 
حقيقت جز قوه و استعداد نيست؛ و اصل و منشأ قوه 

اه خـو  -و استعداد امكان ذاتي اسـت؛ و منشـأ امكـان   
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، نقص وجود و يـا  -امكان ذاتي و يا امكان استعدادي
پس تا زماني كه نقص و قصـور  . فقر و احتياج اوست

در وجود چيزي مشهود است دائماً در صدد تحصـيل  
پس از نقص و فعليت بعد از قوه است، تا آنگاه  كمال

كه نقص به كلي مرتفع شود و قوه بـه فعليـت مبـدل    
در اين اصل ملاصـدرا  ممكن است كسي  ،البته( دگرد

اشكال نمايد كه اگر منشأ قوه و استعداد امكـان ذاتـي   
  .)در مورد فرشتگان نمي تواند صدق كند ،باشد
ســپس ملاصــدرا از بيــان اصــول هفتگانــه نتيجــه     
گيرد كه چون اصول هفتگانه مسلّم و مبرهن گشت  مي

و معلوم شد كه با فرض بقاي نفس، اختلاف مـاده در  
و ساير خصوصـيات، اخلالـي بـه بقـاي     وجود  نحوه

سـازد و بقـاي او   شخص معـاد و تعـين او وارد نمـي   
مرهون بقاي خصوصـيات او نيسـت، ثابـت و مسـلم     

گردد كه شخص معاد در روز قيامت، هم از حيـث  مي
نفس و هم از حيث بدن، عيناً همان شخصي است كه 

زيسته و اينكه تبـدل خصوصـيات بـدن در    در دنيا مي
جود و مقدار و وضع و ساير امور، ضرري بـه  و نحوه

لذا اگـر انسـاني را در زمـان    . رساندبقاي شخص نمي
سابقي ديده باشي و سپس او را پس از گذشت زماني 

در حالي كـه كليـه احـوال و اوضـاع و      ،طولاني ببيني
تـواني حكـم   مي ،خصوصيات جسماني او تغيير يافته

-لاً ديـده كني كه اين شخص همان انساني است كه قب

پس با فرض بقا و انحفاظ نفس، اعتبار و اعتنايي . ايد
نه تنها اين قاعـده در مـورد   . به تبديل ماده بدن نيست

مجموع بدن صادق است بلكه تشخصّ هر عضوي از 
اعضاي بدن نيز به همين منوال است؛  و لو آن عضـو  

پس جوهر و ذات انسان مـؤمن  . از بدن باشد يتشانگ
يا و آخرت يكي اسـت و روح او كـه   يا گنهكار در دن

همواره در ضمن تبـدل   ،ذات و حقيقت جوهر اوست

صور و تغيير قالب و پيكر بـاقي خواهـد بـود، بـدون     
آنكه تناسخي لازم آيد و هر عملي از نيك و بد كه در 
 دنيا انجام داده است نتيجه آن عمـل در روز جـزا بـه   

گـردد  صورت پاداش در جسم او ظاهر و آشـكار مـي  
  ). 377-382 :1366ملاصدرا، (

اما اينكه چه اجزايي از بدن انسان همراه نفس بعد     
ماند؟ ملاصـدرا در جـاي ديگـري از    از مرگ باقي مي
در نزد ما برهاني اسـت قـاطع   : گويدكتاب شواهد مي

كند بر بقاي قوه خياليه كه مقام و مرتبـه  كه دلالت مي
خستين درجه او آخرين درجه و مرتبه نشأة دنيوي و ن

پـس هنگـامي كـه نفـس،     . و مرتبه نشأة اخروي است
بدن را رها كرد و قوه متخيله را كه وسيله ادراك صور 

وسـيله  تواند بـه مي ،با خود همراه برد ،جسمانيه است
آن امور جسماني را ادراك كند و ذات خـويش را بـا   
صورت جسماني كه بـا آن صـورت در زمـان حيـات     

طور كه در همان ؛تخيل كند ،ودنماشياء را احساس مي
 ،عالم خـواب، بـدن شخصـي خـود را تصـور نمـوده      

كرد، بـا آنكـه كليـه قـواي     احساس مادي را تخيل مي
جسماني و آلـت و مواضـع ادراك همگـي در حالـت     
تعطيل و ركود بودند، زيرا بـراي نفـس در حـد ذات    
خويش با قطع نظر از بدن و قوا و آلات بـدن نيـروي   

-اي اسـت كـه بـه   شامه و لامسه ،ذائقه ،باصره ،سامعه

-وسيله آنها كليه محسوسات غايب از اين جهان را به

كنـد و  نحو جزئي و با همـه خصوصـيات ادراك مـي   
ايـن  . انـدازد كار مـي كند و بهنفس در آنها تصرف مي

حواس مكنون در ذات نفـس، اصـل و مبـدأ حـواس     
جز اينكه حواس دنيوي در  ،انددنيوي موجود در بدن

زيرا وجود آنهـا   ،اندمواضع مختلفي از بدن قرار گرفته
 ،وجودي مادي و هيولاني است كه اين حامل آنهاست

ولي آن حواس مكنون در ذات نفس همگي در موضع 
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زيـرا حامـل آنهـا     ،واحد و محل واحدي قـرار دارنـد  
  .تصورات و ادراكات آنها نفس است

يـه  پس هنگامي كه انسان بميـرد و نفـس او بـا كل       
قواي مخصوص به ذات نفـس كـه از آن جملـه قـوه     

بدن را رها كـرد، در ايـن هنگـام ذات     ،متصوره است
خويش را ذاتي جـدا از عـالم دنيـا و نشـأه جسـماني      

كند، و بـا كمـك قـوه واهمـه، خويشـتن را      تصور مي
پندارد كه اين همان انساني است كـه در قبـر   چنان مي

ي جسماني را كـه  هامدفون گرديده و كليه آلام و رنج
عنوان عقوبت كيفر اعمال به او رسيده اسـت؛ درك  به
طور كه در شريعت اسلام و ساير شرايع همان ؛كندمي

وارد شده است؛ و اين همـان عـذاب قبـر اسـت كـه      
صاحب شريعت خبر داده است و اگـر اهـل سـعادت    

ذات خـويش را بـدان صـورتي كـه مطلـوب و       ،باشد
-كند و اموري را كه بهيتصور م ،ملايم با طبع اوست

 ،عنوان ثواب و پاداش بـه او وعـده داده شـده اسـت    
گـردد و ايـن همـان    كند و به آنها نائل ميمشاهده مي

 ؛ثواب قبر است كه صاحب شريعت وعده داده اسـت 
القبرُ ": فرموده است) ص(طوري كه پيغمبر اكرم همان

روضةٌ مـن ريـاض الجنـّة او حفـرة مـن حفَرالنيـران       
هــاي يعنــي قبـر بــاغي از بـاغ   ؛)267 :6مجلسـي، ج  (

هـاي آتـش جهـنم اسـت     بهشت يا گودالي از گـودال 
  ).393 -392 :1366ملاصدرا، (

  نتيجه
كه در اين نوشتار معلوم گرديـد، در اصـل تجـرّد    نانچ

نفس اختلاف نظري بين ابن سينا و ملاصـدرا وجـود   
بلكـه اخـتلاف ايـن دو فيلسـوف در ادراكـات       ،ندارد
ابـن  . خصوصاً تجرّد نفس در مقام خيال اسـت  ،نفس

دانـد و هـر نـوع    سينا فقط عقل را مدركِ كليات مـي 
-ادراك جزئي را به قواي مادي و جسماني نسبت مي

رو، از ميــان ادراكــات چهارگانــه نفــس از ايــن. دهــد
فقـط ادراك  ) ادراك عقلي، وهمي، خيـالي و حسـي  (

خود دلايـل  او در آثار فلسفي . داندعقلي را مجرد مي
 ـ ،متعددي را در نفي تجرّد ادراكات غيرعقلي ويـژه  ه ب

ولي صدرالمتألهين بـا   ،ادراك خيالي اقامه نموده است
رد مبناي ابن سينا در تجرّد قوا، معتقد به تجرّد خيـال  

گونه كه در اين نوشتار بيان شد، او نه تنها همان. است
خـود  دهد، بلكـه  ن تجرّد خيال پاسخ ميابه ادله منكر

 دلايل متعددي را در اثبات تجـرّد خيـال بيـان نمـوده    
كه در اين مقاله طوريكه همانو نكته مهمتر اين. است

نشان داده شد، ملاصدرا ادعـا نمـود كـه از راه تجـرّد     
خيال به اثبات فلسفي معاد جسماني پرداخته است كه 
تا زمان او فيلسوف ديگري نتوانست برهان فلسفي بر 

ــدآن اقامــه نما هرچنــد برخــي از اســتدلالاتي كــه  ؛ي
ملاصدرا براي اثبات تجرد خيـال بيـان نمـوده اسـت؛     
استدلالات تجربي هستند كه در صحت و درستي آنها 
ترديد وجود دارد، چون استدلالات برآمـده از تجربـه   

تـوان برهـان عقلـي قلمـداد     ما از جهان خارج را نمي
  .نمود
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The Comparison of Ibn Sina and Molla Sadra’s Views Concerning the 
Immateriality of the Imagination and its Relation to Bodily Resurrection 

 
 
 
 

Yazdani, A ∗  
 
 

  
Abstract: 
 
One of the important issues which has differentiated Ibn Sina’s views from 
Sadra’s on psychology is the immateriality of imagination. Although Ibn Sina 
dealt with immateriality of imagination by scepticism in some of his writings 
such as al- Mobahesat, but on the basis of his philosophy, which considers 
intellect as simply perceiving general notions and ascribes any partial 
perception to material faculty, he dosenot belive in the immateriality of 
imagination. Hence, he states implicitly in his al-Najat that imaginative 
perception is material and not immaterial. In his booKs. al-Nafs men-al-Shefa 
he presents three different arguments for the materiality of imagination. In 
contrast, Sadra believes in the immateriality of imagination and argues for the 
immateriality of imagination in his varied writings. In his book. al-Shavahed 
al-Robobiyeh Sadra argues metaphysically for the bodily resurrection through 
the immateriality of imagination. He contends that nobody could argue 
metaphysically for bodily resurrection. The purpose of this paper is firstly, the 
comparision of Ibn Sina and Molla Sadra’s views concerning the immateriality 
of imagination and then to assess their arguments, and secondly, to assess 
Sadra’s arguments for the bodily resurrection through the immateriality of 
imagination. It is show that the truth of some of the arguments he presented 
are doubtfull. 
 
Keywords: 
Immateriality, Imagination, Molla Sadra, Ibn Sina, Perception, Bodily 
Resurrection. 
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A Methodological Comparative Research between Sheikh Sadogh and 
Sheikh Mofid' Theological Theory 

 
 
 
 

Neyazi, M ∗  
Mahmoodi, A ∗∗ 

 
 

 
Abstract: 
 
Islamic theologians did not take a specific method to prove their religious 
beliefs and answer to the objections. Thus, we have tried in this article to 
research and compare between two known Shiite theologians' theological 
methods and foundations those are Sheikh Sadogh from Qom School and 
Sheikh Mofid from Baghdad School. so, it would be clear the status of reason 
and narration in these theological scholars' viewpoints. The, ratio of their uses 
of reason and narration in religious doctrines and answering to the objections 
have been evulvuated and proved that Sheikh Sadogh have preferred the 
narration method in proving the beliefs but not mean that he has left reason at 
all, but he has choose  the narrations those have rational argument dimensions. 
In the other hand Sheikh Mofid in giving a special scope to reason and having 
a rationalistic attitude tried to prove the religious doctrines and defend. In 
proving our assumption, we did not rely on the generalities and used the two 
scholars' written works 
Keywords: 
Sheikh Mofid, Sheikh Sadogh, Reason, Narration.               
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Comparative Study of Christian Trinity and Indian Trimurty 
 
 
 
 

Farhang Ghahfarokhi, A∗ 
Ghodratollahi, E ∗∗ 

  
 
Abstract: 
 
Belief to the holy Trinity is the most critical axiom of Christian theology 
which has been criticized more than the others by the two Abrahamic 
religions, that is Judaism and Islam. The holy Quran calls it blasphemy and 
heresy in original Christianity but Christians whom call themselves Unitarian, 
interpret this Trinity in view of Unity; so they believe that this antinomy is a 
mystery. 
When studying other traditions we encounter ternaries which of course the 
Indian Trimurti: Brahma, Vishnu and Shiva is the most important one. These 
two ternaries have simibrities and differences; this Trimurti has had deep 
effects on the Indian society in the case that each of these Gods are 
appreciated and prayed independently in a pantheistic system. In this article, 
free from inter religion viewpoints we assess the essence of Trinity from the 
metaphysical viewpoint and it’s relation to Unity. Finally after investigating 
the meaning of Christian Trinity and Indian Trimurti we go to the comparative 
study of these two ternaries.  
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Trinity, Father, Son, Holly Spirit, Vishnu, Shiva. 
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Infertility Treatments and Determination of Fetus Gender don’t 
Challenge God’s Justice and Wisdom  

 
 
 
 

Dezhkam, L∗  
Abbaszadeh Jahromi, M ∗∗ 

 
Abstract: 
 
Application of modern technology to cure barrenness has arisen challenges in 
various aspects some of which are ethical, legal and ideological. One of the 
ideological challenges, inserted in the above topic, has been discussed through 
this essay.  
The cause-effect system ruling the universe, helps a lot to determine God’s; 
the Almighty; Justice and Wisdom in creation. Therefore, the creation of the 
barren person, in the framework of that system, doesn’t conflict with His 
Justice and Wisdom. Of course, based on the penal justice, God will 
compensate these deficiencies by either giving rewards or mitigating the 
punishment. So, unveiling the creation mysteries-and the infertility of some 
diseases or the ability to do some affairs such as the selection of fetus gender 
doesn’t derange the best Divine system ruling the universe. Besides, these 
Facts prove the existence of such a system because if the relations weren’t 
established in the system, how could we access to these facts. 
By understanding the best system and the accurate determining of the 
ordination ruling it, we conclude that fetus gender selection and modern 
infertility treatments can’t be judged as the interference in God’s creation and 
the conflict with God’s Justice; rather the stability of the best system is proved 
through the occurance of such affairs. 
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A Comparison between Concept of  Tendency to Gloss  Ibn Arabi and 
Meybodi Mystical Interpretations, a Comparative Study 

 
 
 
 

Khayatian, Q ∗  
Salmani, Y ∗∗ 

 
  

Abstract:   
 
Muslim commentators on the basis of commitment to the appearances of 
various verses and hadith or conservative approach in interpreting the Word of 
God, in the mystical interpretation and gloss of verses, adopted a different 
stance. Manuscript, austerity and similarities, in some verses of the Quran is 
represents the suitable role of gloss in comprehend Inward verses. Among the 
interpretations of Qur'anic mystical interpretations centered, is gloss.     
This paper refers to the lexical meaning Transformation on gloss, the gloss of 
the concept in his Kashf al-Asrar Meybodi,Ibn Arabi’s Tafsire-Quran 
karimlkarim, and among these, because they disagreed with the gloss of the 
Quran full of idealism and takes the following gloss. Two commentators have 
offered their interpretations of the gloss, it is similar, although the gloss of Ibn 
Arabic Audacity seen, the gloss of the opinion that religion is Meybodi Ashari 
(Ahle Hadith), and there is no need to mention Arabic in the impetuosity of his 
much younger than his other works, especially Fosus Al Hekam. Mfsrnsbt 
opposed to the gloss of both revelations about the human intellect is the origin 
of which is described gloss. Thus, both philosophical and interpretive speakers 
opposed it as the true interpretation of their gloss and the gloss of the mystical 
Sufis are considered. Such a definition can be interpreted from two different 
interpretation of it is defined today. The modern definition of interpretation is 
rich in both gloss. 

 
 Keywords:  
Al Alkrym, Interpretation, interpretation Asrar Al-Hekam, Gloss, Religion and 
Mysticism.     
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The Comparative Study of the Principle of Grace in the View of The 

Islamic Theologians 

 

 

 

 
Bidhendi, M


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

 

 
Abstract: 

The principle of Grace is the important theologic principle that the different 

theologic schools in islam applied it in verification of the some of their tenent. 

The Imamie theologians verificated the principle of Imamat and the 

mu’tazilite theologians verified the necessity of the promise and threat by the 

principle of grace. But the Ash’arite theologians and some of the mu’tazila of 

Baghdad denied this principle and refuted it. As a purpose of this article is the 

concidering the importance of this principle in the Islamic theology studied the 

Islamic theologian’s rational proofs in verification of the necessity of Grace. 

In adition to the study of the view of the Sunnite theologians about the 

principle of Gace And critique of the rational proofs that the opponents of the 

principle of Grace applied in Refutation of the necessity of Grace. As a result 

of this article with the study of the Islamic theologian’s rational proofs in 

verification of the necessity of Grace that even the rational proofs that 

verification of the necessity of Grace by devine mercy and his generosity and 

his liberality are the certain proofs and have the rational necessity. 
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The principle of Grace, Obligation, Certain.  
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Rational Interpretation of Religion From the Perspective of Tabatabai 
and Ghazali 

 
 
 
 

Hoseini Shahroodi, M∗ 
 Mashhadi, T∗∗ 

 
Abstract: 

Tabatabai’s theory regarding the interpretation is based on the Quran. In his 
view the interpretation is not of concept type but is of objective affairs. His 
purpose of objectivity is not personage objectivity but his purpose is out of 
mind. He believes that all the verses of Quran has interpretation. In Ghazali’s 
view interpretation has two aspects, one relates to fundamental meaning and 
another relates to dream interpretation. The role in the balance in his view is 
very prominent to explaining the Interpretation. In his view the Interpretation 
at first relates to concept types and secondly relates to personage. 
 
Keywords: 
 Intellect, Religion, Ghazali, Tabatabai, Interpretation.  
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